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Drogi katechezy rodzinnej, red. E. Osewska, J. Stala, Drukarnia i Ksiggarnia
Swiqtego Wojciecha, Poznan 2002, ss. 256, ISBN 83-7015-642-8.

Wydawaloby sig, ze kazda rodzina w sposob wystarczajacy zna t¢ wlasna kompe-
tencje i obowiazki, ze potrafi sprosta¢ natozonemu jej przez Boga zadaniu. Jednakze
przy wspotczesnej ekspansji mentalnosci laickiej trzeba pomoéc rodzinie. Najpierw
uswiadomic¢ jej prawa, ktore wychodza daleko poza tradycyjne rozumienie, ze
dziecko trzeba na wszelki wypadek ochrzci¢, a jak doro$nie, to sobie wybierze
styl zycia. Po drugie: rodzicom pozbawionym glgbszej tradycji zycia religijnego
w domu trzeba pewnymi wzorami pomoc przy przeprowadzaniu katechezy w ro-
dzinie. Potrzebne sa wigc najpierw opracowania bardziej teoretyczne, wskazujace
na obowiazki rodzicow wobec dzieci i na teologiczny wymiar tych obowiazkow.
Dzieci maja prawo do wychowania w wierze we wlasnym domu rodzinnym

— te stowa bpa Stanistawa Stefanka ze stowa wstgpnego do recenzowanej po-
zycji wskazuja na kierunek podjetych badan. Problematyka przekazywania
wiary i gloszenia Ewangelii w rodzinie oraz przez rodzing to fundamentalny
temat. Szczegolna troska o rodzing, w odniesieniu do postannictwa szerzenia
i rozwijania krolestwa Bozego tu i teraz, w konkretnych warunkach egzysten-
cjalnych, to olbrzymia rola, jaka spoczywa na kazdej chrzescijanskiej rodzinie
odpowiedzialnej za krzewienie wiary. Z tych m.in. powodéw nalezy podkresli¢
warto$¢ omawianej ksiazki.

Recenzowana pozycja sktada si¢ ze stowa wstepnego, siedemnastu artykutéw
naukowych zebranych w dwoch czesciach (Podstawy, Problemy) oraz not bio-
graficznych o autorach. Do czgsci pierwszej wiaczono dziesigé¢ tekstow. Artykut
Kierunki wspotczesnej katechezy rodzinnej odczytane w literaturze pedagogiczno-
-katechetycznej Elzbiety Osewskiej ujmuje w dos$¢ zwieztej, aczkolwiek wnikli-
wej relacji gtowne tendencje czy tez kierunki zarysowujace si¢ we wspotczesnej
swiatowej refleksji na temat katechezy rodzinnej. Autorka, przedstawiajac poglady
badaczy europejskich, australijskich, amerykanskich oraz polskich, omowita je
niejako w ramach witasnych przemyslen, a prezentujac koncepcj¢ katechezy ro-
dzinnej, data czytelnikowi mozliwos$¢ uzyskania jednoznacznego i — co szczegdlnie
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cenne — petnego obrazu, czym winna by¢ katecheza rodzinna w obecnych czasach
pluralizmu spoteczno-kulturowego.

Z kolei ks. Kazimierz Misiaszek w artykule Katecheza rodzinna czy katecheza
rodzin? Propozycje dla polskiego duszpasterstwa skupit si¢ na pytaniu postawio-
nym w temacie. Celem, jaki wytyczyt sobie autor, byto zaproponowanie najwta-
$ciwszych rozwiazan, ktore moga by¢ zastosowane w duszpasterstwie polskim,
w ramach poszukiwania ksztattu katechezy rodzinnej. Autor przyjat za konieczne
ogoblne naswietlenie, czym jest katecheza i jaka jest jej relacja do rodziny. Pod-
kreslit, iz dotychczasowa praktyka duszpasterska nie zna wlasciwie prowadzone;j
na szersza skalg katechezy rodzin, a to, co bywa utozsamiane z taka katecheza,
to dziatalno$¢ grup, ruchow i stowarzyszen religijnych pracujacych dla rozwoju
zycia duchowego rodzin. Probujac odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest katecheza
rodzinna, autor dokonal analizy wypowiedzi Magisterium, mowiacych o rodzinie,
jako pierwszym i podstawowym $rodowisku, w ktorym realizuje si¢ proces kate-
chizowania, majacy doprowadzi¢ do rozwoju wiary. Doszedl do wniosku, iz obie
te formy jak dotad nie rozwingty si¢ w Kos$ciele na terenie Polski, stanowiac nadal
powazne wyzwanie dla pracy duszpasterskiej. Gigboko przemyslana i doskonale
uzasadniona mys$l autora stanowi wazny gtos skierowany do wszystkich, ktorym
lezy na sercu dobro rodziny i Kosciota w Polsce.

W nastgpnym artykule, zatytutowanym Wybrane aspekty katechezy rodzinnej,
a przygotowanym przez ks. Jozefa Stalg, znajdziemy filozoficzno-teologiczne
spojrzenie na zagadnienie katechezy rodzinnej. Punktem wyjscia rozwazan byto
podanie glownych negatywnych rysow wspotczesnej cywilizacji. Miejscem, gdzie
dokonuje si¢ ten negatywny proces jest (obok wielu innych miejsc) niestety takze
czesto rodzina. Tymczasem w rodzinie osoba powinna przyswoic¢ sobie prawde
o rzeczywistosci. Mimo wszystkich niekorzystnych tendencji rodzina pozostanie
zawsze miejscem, w ktorym mito$¢ Boga jest przyjmowana przez ludzi najtatwie;j.
Aby wszakze cztowiek nie stat si¢ ,,niewolnikiem $wiata” w rodzinie wtasnie powi-
nien przyswoi¢ sobie postaweg uznania poczwornego prymatu: etyki nad technika,
osoby przed rzecza, ducha nad materia i mitosierdzia przed sprawiedliwoscig. Wi-
nien zawsze bardziej cenic to, kim jest, niz to, co posiada. Podstawa musi by¢ dla
niego trwate uswiadamianie sobie, iz tylko odniesienie calosciowo pojetego bytu
do Boga i Jego transcendencji pozwala odnalez¢ wtasciwy cel oraz sens egzystencji
kazdej osoby. W sumieniu (jezeli jest ono ,,zdrowe”) dokonuje si¢ wybdr, a jest
to wybor prawdy. Wybierajac prawdg, realizujemy nasza wolno$¢ i otwieramy si¢
tym samym na Byt transcendentny. Z tego wynika, ze wskazywanie na Chrystusa
jest podstawowym 1 najwazniejszym zadaniem katechezy rodzinne;j.

Ks. Stanistaw Dziekonski w artykule Funkcje katechezy w wychowawczym
postannictwie rodziny chrzescijanskiej probuje odpowiedzie¢ na trzy pytania,
dotyczace istotnych funkcji wszelkiej katechezy, zrodet funkcji katechetycznych
rodziny oraz stopnia partycypacji rodziny w podstawowych funkcjach katechezy.
Odpowiedzi opart na analizie dokumentow Kosciota, co pozwolito na wyodreb-
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nienie czterech funkcji katechezy: wychowawczej, nauczania, inicjacyjnej oraz
ewangelizacyjnej. Funkcja wychowania realizowana w katechezie rodzinnej
winna opiera¢ si¢ na tych samych zasadach, na ktérych opiera si¢ nowoczesne
wychowanie w ogole (wspomagajaca i sluzebna rola wychowawcy, dazenie do
rozwinigcia u wychowanka zdolnosci do podejmowania wtasciwych decyzji,
rozwijanie wspotpracy wychowanka z wychowawca oraz dazenie do uczynienia
wychowania procesem integralnym). Funkcja nauczania rozumiana by¢ musi bi-
blijnie i szeroko (celem jest nie tylko przyswojenie okreslonej wiedzy, ale przede
wszystkim uzyskanie umiejgtnosci podejmowania decyzji na gruncie wyznawanej
wiary, a takze znajdowania odpowiedzi na religijne pytania wtasnej egzystencji).
Funkcja inicjacji to doprowadzenie osoby do aktywnego uczestniczenia w zyciu
wiary oraz w zyciu wspolnoty wierzacych. Naturalne zrodto praw i obowiazkow
katechetycznych rodziny chrzescijanskiej tkwi w prawie rodzicow do wychowania
swoich dzieci — jest to prawo nienaruszalne i niezbywalne.

W kolejnym artykule, zatytutowanym List Ojca Swietego do dzieci w Roku
Rodziny jako wzor katechezy rodzinnej ks. Jerzego Bajdy, podana jest wnikliwa
refleksja dotyczaca Listu do dzieci Jana Pawta II (13 grudnia 1994), przy czym
jest to spojrzenie na tg kwesti¢ przez pryzmat zagadnienia katechezy rodzinne;j.
Podstawa rozwazan jest zasygnalizowana faktyczna komplementarno$¢ wszystkich
dokumentow papieskich powstatych w kontekscie Roku Rodziny. Oznacza to m.in.,
iz omawiany dokument winien by¢ rozpatrywany w teologicznej perspektywie
Listu do rodzin. Spojrzenie takie podkresla znaczenie modlitwy dla ksztattowa-
nia katechezy rodzinnej. To w modlitwie rodzina konstytuuje si¢ teologicznie
i liturgicznie. Rola modlitwy w rodzinie ujawnia wymiar mistyczny jej istnienia.
Analizujac strukture Listu do dzieci autor wskazal na schemat nauczania papieskie-
go. Punktem wyjscia stato si¢ Dzieciatko Jezus, ktore przyszto na $wiat w Swietej
Rodzinie. Nastepnie omawiany autor przypomina, iz Ojciec Swiety uswiadamia
czytelnikom mistyczna analogie ziemskiego bytowania Swictej Rodziny, dzielo-
nego z trudnym niejednokrotnie zyciem rodzin wszystkich czasoéw. Jest to poziom
pierwszy nauczania papieskiego. Poziom drugi odwotuje si¢ do teologicznej kon-
cepcji dziecigctwa, majacej swoj wzorzec w dziecigctwie Chrystusa. Cztowiek ma
za zadanie stawac si¢ dzieckiem Bozym. Trzecim poziomem owego nauczania
jest ukazanie plaszczyzny sakramentalnej. Eucharystia, ktora jest sakramentem
Komunii Oséb Boskich, stanowi dar dla rodzin bgdacych podmiotem mitosci,
ktora jest narzedziem budowania komunii wérod osob ludzkich. Dlatego katecheza
rodzinna prowadzi zawsze do Eucharystii i do modlitwy. Gleboka, teologiczna
tre$¢ artykulu znakomicie utatwia lepsze zrozumienie nauczania papieskiego
w calym jego bogactwie.

Tekst zatytutowany Zadania duszpasterstwa rodzin w swietle adhortacji ,, Fa-
miliaris consortio” autorstwa bpa Jozefa Gucwy, zwraca szczegdlng uwage na
potrzebeg troski duszpasterskiej o rodzing, ktora stanowi pierwszy i niezastapiony
os$rodek wiary i ewangelizacji. Autor wskazat za Janem Pawtem Il na reguty dusz-
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pasterstwa rodzin: na zasadg pierwszoplanowos$ci obejmujacej opieka rodzing;
zasadg uniwersalizmu, ogarniajaca swym zasiggiem wszystkie rodziny; zasadg pro-
gresywnosci, skupiajaca si¢ na rozwoju i towarzyszeniu Ko$ciota rodzinie; zasade
dziatania pozytywnego, ksztaltujaca wlasciwy model rodziny katolickiej, odpornej
na wszelkie deformacje; zasade informacji i formacji, skupiajaca si¢ na uswigcaniu
rodzin; zasadg wspotpracy laikatu z duszpasterzami dla autentycznego budowania
krolestwa Bozego. Nastgpnym waznym komponentem jest przedstawienie zadan
duszpasterstwa rodzin, sprecyzowanych przez papieza. Nalezy takze uwzgled-
ni¢ prowadzenie poradnictwa rodzinnego, zajmujacego si¢ opieka nad godnym
i pelnym przezywaniem matzenstwa. Autor w koncowej fazie swego opracowania
wskazat na struktury, a takze na pracownikow duszpasterstwa rodzin, zaznaczajac
ich wielka rolg oraz odpowiedzialno$¢, jaka ponosza za rodziny.

W artykule opatrzonym tytutem Zasady i prawa zycia rodzinnego w ustawodaw-
stwie i nauce Kosciota, ks. Janusza Grezlikowskiego, zostal ukazany status prawny
rodziny. Autor zwrocit uwagg na potrzebe przygotowania Kodeksu Prawa Rodzinne-
go, gwarantujacego rodzinom odpowiednie ich traktowanie, oraz wskazat na wysitki
papieza i Stolicy Apostolskiej na drodze troski prawnej o rodzing. Poruszyt kwestig
warto$ci i godnosci ludzkiej, wynikajacej z aktu stworzenia ludzi na obraz Bozy,
jak tez sprawg istoty matzenstwa w $wietle sakramentalno-prawno-kanonicznym.
Autor sprecyzowat znaczenie powotania matzenskiego oraz zadania stojace przed
malzenstwem, co podkreslal wyraznie Jan Pawet I1. Zauwazyt tez potrzebe dopraco-
wania konstytutywnego pojgcia rodziny chrzescijanskiej, ktorego jest niestety brak,
co nie wyklucza szerokiej uwagi poswigconej trosce o rodzing, przejawiajacej si¢ w
r6znych dokumentach Kosciota. Dla przejrzystego wskazania oraz zabezpieczenia
praw rodziny Stolica Apostolska wydata Kart¢ Praw Rodziny, zaadresowang do
wszystkich struktur spoteczno-politycznych oraz do kazdego cztowieka dobrej woli.
Jest w niej zawarty wzorcowy model rodziny i jej prawa wraz z obowiazkami.

W artykule Poszukiwanie wspotczesnych modeli katechezy dorostych Hermana
Lombaertsa zostat podjety wazny problem koniecznosci dalszej formacji dojrzatych
chrzescijan. Autor odwotat si¢ do Soboru Watykanskiego 11, ktory zajat si¢ powaznie
potrzeba katechezy dla pelnoletnich cztonkow Kosciota. Wskazat na wspotczesne
modele katechezy dorostych, proponujac ich zastosowanie. Do tych modeli zaliczaja
sig trzy opracowane przez francuskiego pedagoga Marcela Lesne: model przekazu
i transmisji, oparty na relacji nauczyciel-uczen lub nadawca—odbiorca; model
skoncentrowania na osobie; model ,,odpowiedni”, wiazacy si¢ z autentycznym
wyznawaniem wiary w konkretnej rzeczywistosci spotecznej. Inne podane wzorce
andragogicznego katechizowania to: model dydaktyczny, uznajacy dojrzatego czto-
wieka za autora wlasnego procesu uczenia si¢ oraz model dysonansu, objawiajacy
sig¢ w rozdzwigku, niespojnosci, przeciwienstwie, przeszkodzie, zaktoceniu w istnie-
jacej harmonii myslenia i dziatania, aby osiagna¢ nowy poziom wiary i zycia. Autor
podkreslil, iz nie nalezy liczy¢ na jeden uniwersalny model katechezy dorostych dla
wszystkich, lecz trzeba czerpac ze skarbnicy roznych metod.
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Ks. Jozef Stala w artykule Katecheza rodzinna zadaniem i nadziejq Kosciota
poruszyt sprawe odpowiedzialnosci rodzin za wychowanie w wierze ku dojrzatosci
chrzescijanskiej. W pierwszej czegsci artykutu zostata zaprezentowana panorama, rys
historyczny wychowania i katechezy w rodzinie az do Soboru Watykanskiego II.
Od czasow Soboru Watykanskiego Il zostalo bowiem na nowo dowartosciowane
srodowisko kos$cielnej wspolnoty rodzinnej jako pierwotnego zrodta wiary. W dal-
szej czgsci podjeta jest proba okreslenia katechezy rodzinnej jako procesu ciaglego,
systematycznego i spojnego wychowywania w wierze dzieci, mtodziezy i dorostych
przez cala egzystencje ziemska w srodowisku Kosciola domowego. Czlonkowie
rodziny, poprzez wzajemna katechizacje, zmierzaja ku swigtosci, wyrazajacej sig
w ksztaltowaniu autentycznych postaw wiary przezywanej w codziennosci.

Elzbieta Osewska w artykule Przemiany katechezy rodzinnej w Polsce w latach
1986—1999, zamykajacym pierwsza czes$¢ ksiazki, wskazuje na tto zmniejszania
si¢ liczby matzenstw, na systematyczny spadek urodzen, na upowszechnienie si¢
wzorca rodziny matodzietnej, na kryzys moralno-spoteczno-ekonomiczny oraz na
powszechne bezrobocie i ubozenie spoteczne. Po 1989 roku w Polsce nastapito
ostabienie wiary, a z drugiej strony dokonato si¢ wzmocnienie jej u 0sob przyna-
lezacych do grup religijnych, uczestniczacych w spotkaniach katechetycznych,
czytajacych ksiazki 1 czasopisma religijne, ogladajacych i shuchajacych stacji
katolickich, uczestniczacych w katechezie dorostych. Autorka podkresla takze
ksztattowanie i rozw6j modlitwy dziecka, nastgpujace przy pelnym zaangazowa-
niu rodzicéw. Kolejna kwestia jest wychowanie liturgiczne przejawiajace sig¢ we
wspolnym przezywaniu niedziel i dni $wiatecznych, gdyz zycie rodzinne sktada sig
ze zwyktych, powszednich wydarzen tworzacych katechezg codziennosci. Istotny
wplyw na wychowanie religijne dziecka ma jego obecno$¢ w kosciele. Wzrost
zycia religijnego dziecka zalezy przede wszystkim od przyktadu rodzicoéw. Mimo
przemian, jakie dokonaty si¢ u nas, rodzina nadal realizuje funkcj¢ katechetyczna,
jednak potrzebuje wsparcia ze strony wspolnoty eklezjalnej. Nie mozna rodzinie
narzuca¢ jednego modelu katechezy, lecz trzeba czerpac¢ z wielosci rozwiazan,
wybierajac wtasciwe w danych warunkach.

Druga czg$¢ ksiazki otwiera artykut zatytutowany Rodzina i jej powinnosci
w pouczeniach Listu do Kolosan 3,18—4,6 ks. Jana Lacha. Przedstawia on przepisy
zwane ,.tablicami domowymi” badz ,,kodeksem domowym rodzin chrzescijan-
skich”. Przepisy te odr6zniaja si¢ od praw, ktorymi kieruja si¢ wigksze grupy spo-
teczne. Podstawa naprawy zta w $wiecie jest stopniowa stabilizacja dobra, majaca
swoj poczatek w najmniejszej wspolnocie spotecznej. Uswiadomienie wzajemnych
relacji rodzinnych, ktore ostatecznie powinny ukierunkowa¢ wszystkich jej czton-
kéw w strong Tego, ,.ktory jest w niebie”, podsuwa kwesti¢ znaczenia modlitwy,
ktéra mozna nazwac ,regularnym oddychaniem”. W modlitwie i apostolskim
dzialaniu mozna dostrzec istot¢ prawidtowego dziatania rodziny.

Artykut o tytule Dzieci wiosng rodziny Kosciota autorstwa ks. Jerzego Buxa-
kowskiego rozpatrywany jest w §wietle samego zrédla, jakim jest Pismo Swicte
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Starego 1 Nowego Testamentu. Aspekt zwiazany z problemem tzw. wychowania
bezstresowego nasuwa analogi¢ do wiosny budzacej sig do zycia, a to dlatego, ze
mtody cztowiek potrzebuje ,,ograniczen”, pewnej ,,otoczki”, ktora stanowi ostong
przed tym, co moze spowodowac obumarcie istotnych elementow rozwojowych.
Podobnie rzecz ma sig z rosling na wiosng, narazona niejednokrotnie na dziatanie
niesprzyjajacych warunkow pogodowych, pod wplywem ktorych traci swoje za-
bezpieczenia i ulega destrukcji. Stawianie rozsadnych wymagan, podsycane odpo-
wiednia ilo$cia ,,pokarmu”, doprowadzi do pojawienia si¢ ,,Nadziei Przysztosci”.
Niestety jej negacja sa pojawiajace si¢ stwierdzenia typu ,,ta dzisiejsza mtodziez”,
ktore zawieraja w sobie pesymizm. Mtody cztowiek tymczasem potrzebuje afir-
macji pozytywnego myslenia i trzezwego spojrzenia na $wiat, a starsze pokolenie
niejednokrotnie nie pomaga mu w tym wzgledzie. Dlatego ukierunkowanie na
obrazy ewangeliczne 1 ich bohaterow rodzi wtasciwe wyzwanie.

W artykule o. Andrzeja Potockiego, zatytutowanym Katecheza rodzinna
przygotowaniem mitodego pokolenia do zalozenia katolickiej rodziny, zostat
podkreslony obowiazek rodzicow dotykajacy kwestii wychowania dzieci, regulo-
wany przez migdzynarodowe akty prawne, ustawodawstwo polskie i dokumenty
kos$cielne. Rodzina oparta na mocnym fundamencie, jakim jest sakrament mat-
zenstwa, analogicznie do mitosci Chrystusa i Ko$ciola, majaca na uwadze swoja
rolg¢ pomocnicza w przekazie wartosci (ostateczna inicjatywa bowiem nalezy
do Boga), musi sobie uswiadomi¢ powage swojego stanowiska w caloksztatcie
ustosunkowania si¢ do ,,znakow czasu”. Gtéwnym problemem aksjologicznym
jest wychowanie w sferze seksualnej, przy czym podkresli¢ nalezy, iz powinno
si¢ ono dokonywac wtasnie w rodzinie, w ktorej niejednokrotnie brakuje jasnosci,
subtelnosci w podejmowaniu tej tematyki lub wprost ucieka si¢ od niej, uznajac
ja za zbyt wstydliwa badz nieodpowiednia. Przekazywanie wiedzy na ten temat
zrzuca sig czg¢sto na nauczycieli i wychowawcow, podczas gdy szkota powinna
by¢ wtoérnym w stosunku do rodziny srodowiskiem zabierania glosu w kwestiach
dotyczacych takiej sfery.

W kolejnym artykule, noszacym tytut Rodzina srodowiskiem katechezy,
ks. Czestaw Murawski wskazuje na cztery zadania, jakie powinny by¢ spelniane
przez rodzing: tworzenie wspolnoty o0sob, stuzba zyciu, uczestnictwo w rozwoju
spoteczenstwa, udzial w zyciu oraz misji Kos$ciola. Ich realizacja rodzi nadziejg
na odrodzenie si¢ spoteczenstwa. Majac na uwadze fakt, Zze rodzina to domowy
Kosciot uswigcony przez samego Chrystusa, kwestia jak najbardziej naturalng
winno by¢ jej zycie stowem Bozym. Dlatego rodzina nosi miano szkoty ewange-
lizacji, ktora — karmiona owocami Eucharystii — jest zdolna wychodzi¢ naprzeciw
wyzwaniom wspoélczesnego $wiata. Sakrament mitosci uzdalnia rodzing chrzesci-
janska do tworzenia domowego sanktuarium, w obrgbie ktorego mata wspdlnota
przygotowuje si¢ na przezywanie innych sakramentoéw, czy w ogoéle misterium
Kosciota oraz calego otoczenia, poprzez modlitwe, prawidtowa postawe rodzicow,
tworzenie wspolnoty i swego rodzaju komunii.
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Ks. Wiadystaw Szewczyk w artykule Wychowywac czy uczy¢ asertywnosci
zwrécit uwage na pozytywy i negatywy omowionego wyzej zjawiska. Samo
pojecie bowiem dotyczy obrony i realizacji wlasnych praw przy rownoczesnym
poszanowaniu praw innych oséb. Ma to oczywiscie swoje dobre strony w postaci
umiejetnos$ci odmawiania, mowienia ,,nie”, wyrazania wtasnych zyczen i uczuc.
Z drugiej strony fatwo zauwazy¢ zagrozenia ujawniajace egocentryczno$¢. Tym-
czasem, gdzie jest miejsce na mitos¢ blizniego, otwarcie na drugiego czlowieka,
gdzie jego prawa, gdzie wspolne dobro? Oznacza to powazne wyzwanie, ktore
nie dopuszcza innej mozliwosci, jak tylko afirmowanie prawa milosci Boga
i blizniego.

Ks. Antoni Zurek w artykule Swieci synowie swietych matek — chrzescijanskie
wychowanie w starozytnosci chrzescijanskiej zauwazyt, iz celem wychowania
w Grecji czy w Rzymie bylo uformowanie czlowieka wszechstronnie rozwinig-
tego. Stowo paideia zaktadato rozwoj fizyczny, umystowy, moralny cztowieka.
Harmonia rozwojowa zaktadata rownowagg tych trzech zyciowych sfer. Z drugie;j
za$ strony istniata afirmacja strony moralnej czlowieka. Widoczne jest to np.
w postaciach sw. Bazylego Wielkiego, $w. Jana Chryzostoma i §w. Augustyna,
ktorych sytuacja rodzinna zostala w artykule przedstawiona. Praktyczne oparcie
na chrzescijanskich zasadach egzystencjalnych rodzi konsekwencje objawiajace
si¢ w postaci $wiadectwa zycia.

Ks. Janusz Kroélikowski w artykule Chrystus przezywany wciqz na nowo,
czyli jakiego swiadectwa potrzebuje chrzescijanstwo (ostatni w drugiej czgsci)
dokonat przegladu pojgcia ,,swiadectwo”. Pojgcie to przeanalizowal, wychodzac
od etymologii stowa i przedstawiajac jego istotg. Sobor Watykanski 11 przetozyt
rozpatrywany problem na aspekt praktyczny, a mianowicie na zaangazowanie
duchowe. Na przestrzeni dziejow ,,Swiadek” byl postrzegany pierwotnie jako
ten, ktory udziela informacji. W Il wieku po Chrystusie forma swiadectwa byto
przelanie krwi, ktore oznaczato najwyzszy stopien bycia §wiadkiem. Literatura
prawnicza wszystkich czasow starala si¢ nada¢ §wiadectwu wymiar jurydyczny.
Platon widziat je jako ciepto aksjologiczne przesycone personalizmem. Arysto-
teles z kolei wprowadzit w kwestii $wiadectwa rozréznienie migdzy Swiadkami
faktow i swiadkami ocen moralnych. Sokrates wcielit ideat filozofa jako §wiadka.
Wkraczajac na teren teologii, nalezy dokonac dalszego rozroznienia pomigdzy
swiadectwem relacjonowanym z punktu widzenia Boga filozofow, a takze Boga
narodu zydowskiego. Charakterystyczny dla Boga filozofow jest przedmiot
swiadectwa — idea (pokrycie z jego trescia). W drugim przypadku przedmiotem
sa misteria, wystepuje wigc brak pokrycia $wiadectwa z jego trescia, czyli jego
istota jest wybranie przez sil¢ niezalezna od cztowieka. Z chrzescijanskiego
punktu widzenia obowiazek wyptywajacy ze §wiadectwa i obowiazek swiadcze-
nia doprowadzaja do etapu, w ktorym swiadectwo przenika codzienno$¢. Mozna
w zwiazku z tym okresli¢ $wiadectwo jako osobista lekcje eksperymentalnej
drogi cztowieka poszukujacego Boga.
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Przedstawiona zawarto$¢ publikacji precyzuje podstawy oraz trudnosci
i problemy, jakie sa do przezwycigzenia na dalszym etapie uprawiania katechezy
rodzinnej. Catos¢ ksiazki odzwierciedla interesujace kompendium wiedzy dla
zainteresowanych poruszang tematyka. Ujete zagadnienia zarysowuja doskonate
pole do dalszych poglebionych badan oraz bardziej szczegotowych monografii,
zajmujacych si¢ wyzej omowionymi tematami. Dzigki réznorodnosci specjali-
stow, ktorzy zaprezentowali swoje stanowiska i opinie, ksiazka nie przedstawia
omawianych tresci w sposob jednostronny i zawgzony do sztywnego wyktadu
naukowego, lecz ukazuje zagadnienia w sposob przystepny i zrozumialy dla
szerokiego kregu odbiorcow. Omawiana praca jest nastgpnym wielkim krokiem
naprzod, ku wyjsciu do rodzin z konkretna pomoca, jaka daje refleksja o katechezie
rodzinnej. Wywody autorow sa precyzyjne, przejrzyste i ciekawe. Napisane sa
komunikatywnym je¢zykiem i zachgcaja do dalszego zglgbiania omawianych tez.
Calosc¢ pracy oddaje bogactwo roznych aspektéw wiazacych si¢ z procesem kate-
chezy rodzinnej na przestrzeni dziejow Ko$ciota, ze szczegdlnym uwzglgdnieniem
czasOw wspotczesnych oraz wielosci modeli katechetycznych proponowanych
srodowiskom rodzinnym.

Ks. Andrzej Zadlo

Adolphe Gesché, Chrystus, przet. Agnieszka Kury$, W drodze, Poznan 2005,
ss. 278, ISBN 83-7033-526-8.

Publikacje o powyzszym tytule wydato w jezyku polskim Wydawnictwo Pol-
skiej Prowincji Dominikanow ,,W drodze” w roku 2005. Cho¢ mingto juz kilka
lata od jej ukazania si¢ w druku, to ze wzgledu na nowe podejscie do dyskursu
teologicznego oraz — jak oceniam — wysoka warto$¢ merytoryczna zaprezentowane;j
chrystologii i antropologii teologalnej, warto raz jeszcze o niej przypomnie¢ (tym
razem przez biblistg), szerokiemu gronu polskich czytelnikow, z tego mianowicie
powodu, ze Adolphe Gesché swoj wyktad gleboko osadza w bogatym juz dorobku
naukowym egzegezy narracyjnej. Obecnie egzegeza narracyjna z duzym powo-
dzeniem stosowana jest rowniez przez biblistow polskich w badaniach tekstow
biblijnych, zwlaszcza Ewangelii. Papieska Komisja Biblijna w dokumencie /nter-
pretacja Pisma Swietego w Kosciele zachgca do jej stosowania, zwracajac uwage na
korzysci, jakie wnosi ona do katolickiej egzegezy (Pallotinum 1994, s. 36 n.).

Niniejsza publikacja, zgodnie z intencja autora przedstawiona we wpro-
wadzeniu, ma na celu zaproponowanie nowego sposobu moéwienia o Bogu,
cztowieku i o zwiazku migdzy nimi we wspotczesnym dyskursie chrysto-
logicznym (odwotujac si¢ wlasnie do osiagni¢é¢ egzegezy narracyjnej). Cel
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ten autor zamierza osiagna¢, mowiac o Chrystusie inaczej niz dotychczas,
tzn. chce pokazac takiego Chrystusa, ktory sam nie tylko mowit o Bogu
i cztowieku, ale nade wszystko odstonit zwiazek migedzy nimi ,,w samej swej
osobie” (s. 6). Zatem chce ukaza¢ zwiazek migedzy Bogiem i czlowiekiem
urzeczywistnionym i ukazanym ludzkos$ci w samym Chrystusie — Synu Bozym.
Zaproponowane podejscie wymaga, wedtug autora, przyjrzenia si¢ na ponow-
nie chrystologii i zadania jej nowych pytan, po to, aby otworzy¢ ja na nowo
dla ,,zbiorowej pamigci, gdyz zastuguje na to, zeby si¢ nig dzieli¢” (s. 6). To
wlasnie we Wcieleniu Chrystus stat si¢ zwierciadtem ukazujacym prawdziwy
zwiazek miedzy Bogiem a czlowiekiem, jedynym zwierciadlem, w ktorym
czlowiek moze prawdziwie rozszyfrowac¢ samego siebie (s. 9). Dlatego tez
czlowieka nie mozna zrozumie¢ nie tyle bez historycznej postaci Jezusa, co
raczej bez teologicznej postaci Chrystusa. Gesché chce pokaza¢ wspotczesnemu
czytelnikowi, ze teologiczna posta¢ Chrystusa jest w stanie zmierzy¢ sig i dzi$
z innymi teoriami na temat cztowieka i zaprezentowaé wlasciwa sobie tresc.
»Jest jednak oczywiste — stwierdza — ze w tym celu trzeba ukaza¢ teologiczna
posta¢ Jezusa w sposob czytelny i zrozumiaty” (s. 10). Dotychczasowa chrysto-
logia — w jego opinii — zbudowana na zwyczajach i powtoérzeniach juz nie jest
w stanie ozywia¢ wiary wspolczesnego czlowieka, gdyz on pragnie w niej nade
wszystko ,,zrozumiatosci”. Absolutnie nie wolno przy tym nowym podejsciu
—jak sam zastrzega — ,,deptac tradycji”, jednak nalezy uwolni¢ ja od zbgdnych
naleciatosci oraz odkry¢ i przemyslec, co tradycja moze oznacza¢ w sytuacji,
gdy zostanie na nowo skupiona we wspolczesnym kregu kulturowym (s. 11).
Przebudowanie dyskursu chrystologicznego autor proponuje zacza¢ od wejscia
w sacra ignorantia, czyli w ,,pewnego rodzaju niewiedzg, ktora nie przesadza
o poszukiwaniu ani o odpowiedzi” (s. 11). Dzisiaj cztowiek pragnie

poktada¢ nadziej¢ w takim Bogu, ktéry prawdziwie bytby Bogiem, a nie takim,
jakiego chciano niegdys$ — rzadca $§wiata, pochmurny gwarant moralnosci, udzie-
lona z géry odpowiedz na wszystkie pytania. A takze czego$ innego niz czgsto
i chetnie dzisiaj przedstawiany Bog sentymentalny, ,.kumpel” czy ,,towarzysz”, jak
osmielano si¢ pisa¢ o Chrystusie (s. 11 n.).

Zeby o takim Bogu mowié, Gesché odrzuca niektore wezesniejsze koncepcje
Chrystusa, a w ich miejsce wprowadza nowe — jak to okresla — ,,przywracajace
nam — w naszym czasie i w naszej kulturze — zywotno$¢ pierwszej instancji”
(s. 13). Dokonujac tego, chce nada¢ nowa strukture dyskursowi chrystologicznemu
opartemu na teologii narracyjnej, na chrystologii dajacej si¢ opowiedzie¢, chry-
stologii nie nadgtej, lecz ,,szczgsliwej, ktora uwaznie $ledzimy po §ladach tego,
co bylto objasnieniem i nowina dajaca szczescie” (s. 13).

W pierwszym rozdziale (Miejsce Chrystusa w wierze chrzescijanskiej) Gesché
uzasadnia zaproponowana przez siebie przebudowg dotychczasowej chrystologii.
Przeprowadza tu, jak sam to okresla, ,,zesrodkowanie chrystologii”, pytajac na
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nowo o miejsce Chrystusa we wspolczesnej wierze chrzescijanskiej. W odpowiedzi
stwierdza, ze cho¢ Chrystus nadal zajmuje w niej centralne miejsce,

to sam owego centrum nie zajmuje. Znajduje si¢ w centrum, gdyz chrzescijanin
widzi w Nim kamien, ktory stal sie glowicq wegta (Dz 4,11; Ef 2,20), Chrystus jest
tym, wokot ktdrego artykutuje sig jego wiara. Natomiast Jezus nie stanowi centrum
wiary w tym sensie, ze podstawowym znaczeniem Jego misji nie jest przedstawienie
swej osoby (s. 19).

Przyszedt On na ziemig przede wszystkim po to, aby moéwi¢ o Bogu i cztowieku
oraz o zwiazku migdzy nimi, i dlatego wlasnie znajduje si¢ w centrum wiary
chrzescijanskiej. Stad tez — w opinii Gesché — najpierw ,,chrystologia powinna
by¢ teo-logia i antropo-logia, a dopiero w dalszej kolejnosci chrysto-logia” (s. 20).
Postawione tezy uzasadnia w czterech punktach tegoz rozdziatu, korzystajac bardzo
szeroko z tekstow Nowego Testamentu: Chrystologia bez chrystologii, Chrystolo-
gia jako teologia, Chrystologia jako antropologia i Chrystologia jako chrystologia.
Zesrodkowuje on zatem chrystologi¢ na Chrystusowej teologii i antropologii, tzn.
na Jego nauce o Bogu Ojcu i cztowieku, aby nastgpnie, na takiej wtasnie drodze,
dojs¢ do nowej chrystologii, tj. Chrystusowej chrystologii, majacej swe zrodto
w Jego Ewangelii. Caly ten rozdziat jest silnie zakorzeniony w tekstach biblijnych,
co pokazuje, ze Pismo Swiete jest rzeczywiscie dla Gesché fundamentem, ,,dusza”
prezentowanej przez niego chrystologii, a pierwszorzednymi przewodnikami
w ich interpretacji s dla niego Orygenes, Marcin Luter, Blaise Pascal, René Girard
i Paul Ricoeur.

Punkt Chrystologia jako chrystologia peti wlasciwie funkcj¢ wprowadzenia
do drugiego rozdziatlu zatytutowanego: Jezus historii a Chrystus wiary.

W punkcie Historyczna tozsamos¢ Chrystusa autor nakresla sylwetkg ziem-
skiego Jezusa, ktora wydobywa z dotychczasowych osiagnig¢ nauk biblijnych
1 historycznych. Ze zrozumiatych wzgledow nie wchodzi on w szczegoty wszyst-
kich publikowanych prac na ten temat, lecz ogranicza si¢ do przedstawienia samych
ich wnioskow, co czyni w sposob godny uznania. Podkresla istnienie konsensusu
srodowiska naukowego, ze historycznej osoby Jezusa nie da si¢ juz dzi$ zakwestio-
nowac i ze istnieje mozliwo$¢ okreslenia Jego historycznej sylwetki, zakorzenione;j
w $wiecie zydowskim swojej epoki, ale tez przerastajacej go w wielu aspektach,
co rowniez jest czescia Jego postaci historycznej, a nie jakie§ legendarnej czy
poboznej konstrukcji. Niezwykle istotne w mowieniu o Jezusie jest to, ze wraz
z Nim zarysowata si¢ nowego rodzaju wi¢z mi¢dzy Bogiem a ludzmi, mniej nace-
chowana skrupulanctwem i mniej obciazona, a bardziej oparta na wielkodusznos$ci
iufnosci, z fundamentem znajdujacym si¢ w samej $wiadomosci Boga, ktora miat
Jezus. Wspolczesny cztowiek — w opinii Gesché — nie moze pomija¢ historii,
a wspotczesna teologia nie moze nie bra¢ pod uwage wymogow historycznych,
gdyz samej postaci Jezusa grozitoby roztopienie si¢ w micie; teologia nie moze
zamykac¢ oczu na badania historyczne i pograzac¢ si¢ w ten sposob w fideizmie.
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Z drugiej jednak strony Gesché podkresla, ze samo podejscie historyczne nie
wystarcza, aby zrozumie¢ osobg 1 dzieto Jezusa, stad tez istnieje koniecznos¢ od-
czytania na nowo Jezusa w wierze chrzescijanskiej, czego dokonuje on w punkcie
drugim rozdziatu: Dogmatyczna tozsamos¢ Jezusa. Gesché wykazuje, ze dogma-
tyczna tozsamos¢ Jezusa nie pozostaje bez $cistego zwiazku z Jego historyczna
tozsamoscia. W kazdym wydarzeniu historycznym istnieje takze co$, co przychodzi
dopiero poézniej, co ,jest przepojone sensem wykraczajacym zawsze poza jego
doraznos¢” (s. 71). Pierwsze pokolenia chrzescijan patrzyly na Jezusa inaczej niz
historycy, oceniaty Go ,,miara swojej wiary” (s. 71), ale nie oznacza to wcale, ze
sposob, w jaki Jezus zostat zrozumiany przez wiarg jako Chrystus i Syn Bozy,
nie jest w pewien sposob rowniez faktem historycznym: ,,To, co jest historyczne,
co nalezy do historii, to rdbwniez to, co ludzie widzieli i pojeli z rzeczy, ktore sig
wydarzyty” (s. 73). Zdaniem Gesch¢, dogmatyczna tozsamos¢ Jezusa dokonata
roztamu w koncepcji wigzi migdzy Bogiem a cztowiekiem, roztamu, ktéory ma
W sobie co$ ostatecznego i konstytutywnego. We wcieleniu Syna Bozego Bog
i cztowiek stali si¢ sobie tak bliscy, ze

Bog juz nie jest Bogiem oddzielonym, oddalonym czy zazdrosnym (bog Promete-
usza) — jest Bogiem spragnionym cztowicka. Juz nie jest pograzajacym i niszczacym
bostwem. Wrecz sugeruje sig, ze Bog moze rozpoznac siebie w cztowieku i ujrze
w nim swoje wilasne oblicze (s. 76).

W Chrystusie stato si¢ jasne, ze Bog i cztowiek sa sobie nawzajem przeznaczeni
—twierdzi Gesché, ich spotkanie ze soba jest mozliwe i przynosi dobro, wi¢z mig-
dzy nimi nie jest juz ,,wigzia lgku i strachu (7imor fecie deos), jest wigzia, w ktorej
cztowiek znajduje swoja wielko$¢ z Bogiem (Pascal), a Bog — mieszkanie wsrod
ludzi, u swoich ($w. Jan). Bog i cztowiek staja si¢ dla siebie nawzajem metafora”
(s. 77). To wiara w Jezusa jako Chrystusa i Syna Bozego odkryta i pozwolita zro-
zumie¢ ten zwiazek Boga i cztowieka. Kazdy z nich jest lepiej rozumiany i szano-
wany, gdy jest odczytywany w tajemnicy drugiego. W ten sposob chrzescijanska
dogmatyka daje do myslenia nie tylko Jezusa, ale daje tez do my$lenia cztowieka
w Jezusie. W tym to wlasnie Gesché dostrzega nowos¢ przedstawianej przez siebie
chrystologii, a w niej tego, co nazywa ,,dogmatyczna tozsamoscia Jezusa”.
Jednak tych dwoch tozsamosci nie da si¢ — zdaniem Gesché — tak po prostu
zestawi¢ obok siebie, gdyz istniejac rozdzielnie, nie dajq si¢ wlasciwie ,,wyartykuto-
wac”, tzn. same w sobie beda zawsze pozostawac nickompletne i skostniate, a przez
to nieczytelne i niezrozumiate. Musi zaistnie¢ migdzy nimi pewna wigz, ,,jakakol-
wiek racjonalno$¢ stanowiaca pomost” (s. 59). Jako pomost migdzy nimi Gesché
wprowadza trzecia kategorig, tj. pojgcie tozsamosci narracyjnej, gdyz —jego zdaniem
—jest ona w stanie przywroci¢ tym tozsamosciom sens i wolno$¢, wypehic przepasé
pomigdzy widzialnym i niewidzialnym, czyli historyczna i dogmatyczna tozsamoscia
Jezusa. Calemu temu zagadnieniu poswigca trzeci punkt rozdziatu, zatytutowany
Narracyjna tozsamos¢ Jezusa. Korzysta w nim szeroko z najnowszych osiagnig¢ egze-
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gezy biblijnej, nauk o jezyku, hermeneutyki, fenomenologii i filozofii. Omawiajac
kolejno problem samego pojecia tozsamos$ci narracyjnej, nastgpnie kwestie narra-
cyjnej tozsamosci Jezusa, narracyjnej wiary utozsamiajacej, tozsamosci etycznej
oraz zagadnienie tozsamosci narracyjnej czytelnika, dochodzi do wyszczegolnienia
(w ostatnim punkcie) pozytywow teorii narracyjnej tozsamosci Jezusa w jej relacji
do tozsamosci historycznej i dogmatycznej. Dla Gesché stanowi ona

wezel, pierwszy analogon wszelkiego rozszyfrowania Jezusa, i gdyby trzeba byto
wybiera¢ migdzy wszystkimi tozsamo$ciami, jej wlasnie nalezatoby daé bez-
wzgledne pierwszenstwo. Rzeczywiscie jednak pozwala ona przywrocié kwestie
historyczna i kwesti¢ dogmatyczna im samym i ich prawom (s. 127).

W odniesieniu do tozsamosci historycznej pozwala ona sprzeciwi¢ si¢ ideali-
stycznemu ahistorycyzmowi. Podczas gdy tozsamo$¢ historyczna pozostawia nas
w przesztosci, tozsamo$¢ narracyjna pozwala zachowa¢ dynamiczny charakter
identyfikacji Jezusa, ktora dokonuje si¢ nieustannie w terazniejszosci i bedzie sig
dokonywac w przysztosci. Ponadto w tozsamosci narracyjnej odnajdujemy wciaz
zywe 1 oryginalne zrodto tego, co stalo si¢ doswiadczeniem chrystologicznym,
podczas gdy tozsamos¢ historyczna moze zanegowac prawo do kontynuacji usta-
lenia tozsamosci Jezusa, ktora na zawsze jest nam powierzona.

Pierwsze przej$cie przez tozsamo$¢ narracyjng pozwala tez podejs¢ do kwestii
historycznej z wigksza swoboda. Badane przez nas teksty nigdy nie roscily sobie
prawa do wyczerpania tresci historycznych czy do precyzji dokumentu: chciano
zachowac tylko najbardziej znamienne fakty rozstrzygajace o wierze. Teksty te nie
tyle dostarczaja informacji, ile opowiadaja o drodze wiary (s. 129 n.).

Cho¢ historia zachowuje swoje prawa i obowiazki, to nie jest jedyna ostoja prawdy;
,rozpoznajemy siebie nie tylko w zwierciadle czystej historii. Moze nam zosta¢
dane drugie imig, imi¢ przeznaczenia (Abram staje si¢ Abrahamem, Jakub Izraelem,
Jezus — Chrystusem). Szczegolnie prawdziwe byto to w starozytnosci” (s. 131).
Tozsamos$¢ dogmatyczna odczytana ponownie w swym pierwotnym zrodle, tj.
w narracji — wedtug Gesché — nie umiera przez powtarzalnos$¢ i oderwanie od
swego pierwszego odkrycia, lecz odzyskuje dzwigcznos¢ i staje si¢ na nowo
tym, co mozliwe do odczytania (s. 132). Dzigki niej dogmatyczna wiara Ko-
$ciota mozna sta¢ si¢ na nowo zywa dogmatyka, dzigki ktorej znacznie tatwiej
jest odnalez¢ bezposredni przystep do Chrystusa. Teoria tozsamosci narracyjnej
wprowadza ,,w tozsamos$¢ dogmatyczna, zachowujac jej charakter posredni
i dynamiczny, a nie bezposredni i statyczny” (s. 132). Narracja poprzedza dogmat
i powinna towarzyszy¢ mu dalej; musi pozosta¢ wzgledem niego wspotekstensywna
1 wspotistotna.

Bez tozsamosci narracyjnej przestajemy by¢ zaintrygowani i szybko przestajemy
by¢ otwarci na wyznanie wiary. Wtedy za$ wiara zastyga w zwyktym, zaklasyfi-
kowanym stwierdzeniu (,,dogmatyczny sen” Hegla), z ktoérego juz nie rozumiemy
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zywego pytania i zywej odpowiedzi, ozywiajacych wiarg i sprawiajacych, ze jest
ona pojmowalna, styszalna i czytelna (s. 133).

Reasumujac catos¢ rozwazan drugiego rozdzialu, Gesché stwierdza:

Tozsamo$¢ historyczna i tozsamos$¢ dogmatyczna lacza si¢ wigc w tozsamosci
narracyjnej i opozycja zostaje zniesiona. Ta opozycja zachowuje swoj sens i swoja
prawdg, ale staje sig dialektyczna, juz nie redukujaca (s. 134).

W drugiej cze$ci ksiazki autor zwraca swa uwage ku fundamentalnym dla wiary
chrze$cijanskiej prawdom: zmartwychwstaniu i synostwie Bozym Jezusa. Gesché
interesuje jednak bardziej odpowiedZ na pytanie o sposob gloszenia tych prawd
wspotczesnemu czlowiekowi, tj. nie tyle co glosic, ale jak glosié.

Rozdziat trzeci (Zmartwychwstanie Jezusa) autor rozpoczyna od analizy
terminologii zmartwychwstania. Zastanawia si¢ nad tym, co wlasciwie chciano
powiedzie¢ o wydarzeniu, jakie mialo miejsce w trzy dni po Smierci Jezusa oraz
c6z takiego wydarzyto sig, co uzasadnito uzycie tych stow? Po kolei omawia wigc
nastepujace kwestie: Zmartwychwstanie jako wydarzenie stowne, Zmartwychwsta-
nie w wielosci okreslen, Uprzywilejowane stownictwo, Historyczne miejsce zmar-
twychwstania. Problem zmartwychwstania omawia w sposob bardziej teologiczny,
odwotujac si¢ w dalszym ciagu do teorii narracji, gdyz szuka w niej nowych drog
dla prezentowane;j chrystologii. W zwiazku z tym w kolejnych punktach omawia
nastepujace zagadnienia: Teologiczne miejsce zmartwychwstania, ,, Fakt” tej
tradycji, ,, Teologia” tej tradycji, Osobiste zmartwychwstanie Jezusa. Zauwaza,
ze niewiasty nie do$wiadczyly wydarzenia zmartwychwstania, lecz ustyszaty
stwierdzenie niebianskiego postanca, ze Jezus zmartwychwstal. Ich zadaniem nie
byto przekonywanie innych, ze zastaty pusty gréb, lecz miaty oznajmi¢ uczniom
fakt zmartwychwstania Jezusa. Przy grobie nie mamy zatem do czynienia z em-
pirycznym doswiadczeniem, lecz objawieniem w stowie. Stad tez jesli ma by¢
mowa o jakim$ wydarzeniu, to najpierw nalezy moéwié o ,,wydarzeniu stowa”
(s. 141). Zmartwychwstanie Jezusa zostatlo wypowiedziane za pomoca wielo-
rakiego stownictwa. Pierwsze pokolenie uzywato nastepujacych sformutowan:
doxa, doxadzein, hypsoo, hypsosthai, hyperhypsoo, dzao, dzoe, ho doon, Kyrios.
Pdzniej jako okreslenia gtowne i dominujace upowszechnity si¢ terminy: egeiro,
anistamai, anastasis. Tak bogate stownictwo $wiadczy o pewnej swobodzie
W opisywaniu tego, co wydarzylo si¢ z Jezusem po $mierci i ztozeniu Jego ciata do
grobu. Najwyrazniej nie trzymano si¢ jakichkolwiek waskich i kurczowych ustalen.
Nie istniato — konstatuje Gesché —,,stowo wlasciwe i wystarczajace samo w sobie,
stowo w jakims sensie magiczne i oczywiste, ktore wyrazatoby zmartwychwstanie”
(s. 147). To, co nalezy z cata pewnoscia odnotowaé, to fakt, ze Pismo Swigte inte-
resuje si¢ przede wszystkim ,,teologiczna sytuacja Jezusa, stanowiaca szczytowy
punkt orgdzia: przejsciem Jezusa do Ojca (J 13,1), ktory ustanowit Go Panem
zywych i umartych (Dz 5,31)” (s. 152). Nie oznacza to jednak, Ze nie nalezy w tej
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sytuacji pyta¢ o kwesti¢ historyczna, o wydarzenie, na podstawie ktorego aposto-
lowie daja swiadectwo o zmartwychwstaniu. Obok wydarzenia chrystologicznego
teksty Pisma Swietego informuja bowiem o ,,wydarzeniu apostolskim”, czyli
o tym, co przydarzylo si¢ apostotom. Wielokrotnie byli oni §wiadkami chrystofanii,
Jezus byl przez nich widziany, spotykany i rozpoznawany w swojej nowej kondycji.
Apostotowie mieli wigc do czynienia z ,,wydarzeniem objawienia”. Pusty grob
i ukazywanie si¢ Jezusa byly dla nich znakami wskazujacymi na objawienie.
Wprowadzenie kategorii ,,wydarzenia objawienia” pozwala — w opinii Gesché
— unikna¢ oskarzen o odwolywanie si¢ w chrystologii do jezyka mitycznego.
Pomagaja mu w tym osiagnigcia wspotczesnej hermeneutyki i fenomenologii,
reprezentowanej m. in. przez Henry’ego, Ricoeura, Lévinasa, Arendt, Benjamina,
Derridg. To dzigki ich przemysleniom stowo ,,objawienie” przestato by¢ dzis sto-
wem mitycznym, a stato si¢ terminem fenomenologicznym. Objawienie to juz nie
jakas czysta wewngtrzna inspiracja, lecz wydarzenie, ,,zewngtrzno$¢”, nawiedzenie
przez nieskonczonosg, to otwarcie przestrzeni i wytry$nigeie czasu, gdzie odkrywa
si¢ rzeczywisto$§¢ niewidzialna, ukryta w widzialnym (s. 166, 168). Kategorie
fenomenologiczne pozwalaja — zdaniem Gesché — lepiej dostrzec istotg narracji
ewangelicznej. Dzigki nim staje sig¢ bardziej widoczne do§wiadczenie apostolow, ze
to wszystko, co widzieli i dobrze znali — stowa i czyny Jezusa, a szczegolnie Jego
$mier¢ — kryje glebszy sens 1 wyptywa z ostatecznego znaczenia, ktore przezyli po
zmartwychwstaniu. Wyjasniajac teologiczne miejsce zmartwychwstania, Gesché
odwotluje si¢ do schematu zstapienia i wyjscia Jezusa z piekiet (ziemia — piekta
—niebo; por. Dz 2,15-36). Jak sam zauwaza, takie podejscie kryje w sobie ryzyko
oskarzenia o naiwna kosmologi¢ i popadnigcie w mitologig. Niebezpieczenstwo
jest jednak tylko pozorne, bowiem schemat ten pozwala lepiej zrozumie¢, ze jgzyk
kosmologii i mitologii stwarza takie mozliwosci, jakich nie daje czysto racjonalny
rozum. Tradycja o zstapieniu do piekiet — zdaniem Gesché — ,,umozliwia nam
znacznie bogatsze niz to, do ktdrego przywyklismy, rozumienie zarazem $mier-
ci Jezusa, Jego osobistego zmartwychwstania, ukazywan i wniebowstapienia,
i wreszcie zmartwychwstania jako aktu zbawczego” (s. 180). Rzeczywiscie, nalezy
zuznaniem przyznac, ze zaproponowana przez niego teologia zmartwychwstania
pozwala jeszcze raz przemoéwié tradycji biblijnej jezykiem pierwotnie wypo-
wiedzianej prawdy, bardziej zrozumiatym i przystgpnym, majacym moc ozywic
i umocni¢ wiarg wspotczesnych chrzescijan, a nie jedynie ubogaci¢ ich intelektu-
alne poznanie i wiedz¢ dogmatyczna.

W rozdziale czwartym (Jezus, Syn Bozy), Gesché podejmuje kweste rozumienia
synostwa Bozego Jezusa i synostwa cztowieka (tego, w ktore On go wprowadzit),
obierajac — oczywiscie — za punkt wyjscia dla swojej refleksji tozsamos¢ narracyjna
zawarta w nauczaniu Pawta Apostota, uwzgledniajac szczegdlnie doswiadczenie
wolnosci w relacji cztowieka z Bogiem. Stawia on hipotezg, ze podczas gdy
w Ewangeliach mamy do czynienia z narracyjna tozsamoscia Jezusa, to poza
nimi (Dzieje Apostolskie, listy Pawla) spotykamy si¢ z ,,narracyjna tozsamoscia
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pierwszej wspolnoty” (s. 210). Stuszno$¢ przyjecia tej hipotezy za punkt wyjscia
do dyskursu o synostwie Bozym Jezusa uzasadnia w punkcie zatytutowanym
Odkrycie zbawienia. Tym, co wyrdznia nauczanie Pawta, jest bardzo mocne pod-
kreslanie motywu przybrania za synow, chrzescijanskiego statusu dzieci Bozych
i ich wspotdziedzictwo z Chrystusem. W tym Pawel widzi — zdaniem Gesché
—najdoskonalszy 1 w pelni pozytywny wyraz chrzescijanskiej nowosci. Wycho-
dzac z tego zbawczego doswiadczenia wspolnoty wierzacych, Gesché zmierza
do wyjasnienia synostwa Bozego Jezusa. Swoja argumentacj¢ rozwija na silnych
podstawach tradycji nowotestamentalnej. To sprawia, ze trudny problem synostwa
Bozego Jezusa dla chrystologii spekulatywnej staje si¢ bardziej zrozumiaty i przy-
stepny, poniewaz jest blizszy prawdzie objawionej przez Boga w Jezusie niz pojg-
ciowym dywagacjom chrystologicznym odwotujacym sig do czysto racjonalnego
poznania, czy tez poj¢¢ mitycznych religii poganskich §wiata grecko-rzymskiego.
Calosc refleksji tego punktu konczy nastgpujaca konstatacja:

Dlaniego za$ [Pawta] zbawienie cztowieka przyniesione w Chrystusie jest zbawie-
niem udziatu osoby ludzkiej w osobie Boga, w relacji synowskiej, ktora nie usuwa
naszej natury. Wtasnie w tym praktycznym do$wiadczeniu, w soteriologicznym
doswiadczeniu naszego synostwa, i nigdzie indziej, Pawet odkryt Jezusa jako Syna
Bozego (s. 225).

Mowiac o doswiadczeniu, Gesché ma na mysli objawienie synostwa czlowieka,
objawienie, ktore samo przeciez opiera si¢ na doswiadczeniu. Na tej drodze jego
zdaniem mozna jeszcze lepiej rozumie¢ giebig synostwa cztowieka, ,,a zatem takze
teologiczna wagg imienia i mocy Syna Bozego, danych Jezusowi” (s. 225). Temu za-
gadnieniu Gesché poswigca nastgpny punkt, zatytulowany Doswiadczenie wolnosci.
Pawet, mowiac o synostwie cztowieka w Chrystusie, czgsto wspomina o wolnosci
i wyzwoleniu, $cisle je ze soba splatajac. Glosi on wolno$¢ od Prawa, grzechu,
$mierci, znakow niewoli lub alienacji. Czlowiek moze przezywa¢ swoja relacje
z Bogiem juz nie w niewolniczym posluszenstwie, lecz w radykalnie odmiennym
postuszenstwie ludzi wolnych i wyzwolonych; wolnych przed Bogiem.

Odtad nie bedziemy juz przezywac naszej relacji z Bogiem jako niewolnicy, lecz
jako synowie. A to dlatego, ze Bog pozwolil nam by¢ synami w swoim Synu.
Miejsce nomo-thesia, zasady prawa, zaj¢la huio-thesia, zasada przybrania za sy-
néw. JesteSmy wolni, bo jesteSmy synami. A jesteSmy synami, bo Jezus jest Synem
Bozym (s. 229).

W punkcie zatytutowanym Poznanie pojeciowe Gesché wyjasnia, co mogto
znaczy¢ bycie Synem Bozym dla samego Jezusa, prowadzac refleksje bardziej
filozoficzna i konceptualistyczna niz soteriologiczna. Odwoluje sig do chrystolo-
gicznych debat prowadzonych przez Ojcéw Kosciota, szczegdlnie w wiekach IV
1V, i wypracowanych wowczas poje¢, takich jak: dwie natury, jedna hipostaza,
wspotistotnos¢, unia hipostatyczna. Domaga si¢ jednak, by wypracowane wowczas
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pojgcia chrystologiczne nie hamowaly dzi$ tchnienia wiary. Pojgcia te — twier-
dzi — muszg pozosta¢ zywe, tworcze, heurystyczne, czynne. Wspdlnota wiary
nie moze zy¢ ,,pod tyranig pojgcia” (s. 233). ,,Dogmat (dogma) musi pamigtac,
ze najpierw jest uwielbieniem (doxa)” (s. 234). W ostatnim punkcie rozdziatu,
zatytutowanym Uznanie, ktore jest wyznaniem, Gesché zaprasza do cierpliwego
wyznawania uznanego synostwa Bozego, aby wyznanie mogto odstoni¢ przed nami
swoja czytelno$¢. ,,Wyznania wiary nie mozna wydrze¢, ono wymaga tego, by
w nim przebywac, nie mozna chcie¢ go zbyt pospiesznie i raz na zawsze ustali¢”
(s. 236). ,,Miejsce narodzin tytulu Syna Bozego ma charakter w pewnym sensie
antropologiczny. Czyz nie cudowne jest przekonanie, ze Bog nie boi sig cztowie-
ka (wcielenie), a czlowiek nie jest niegodny Boga (synostwo Boze)?” (s. 239).
Takim pytaniem Gesché konczy chrystologiczny dyskurs rozdziatu czwartego
i jednoczesnie wprowadza do rozdzialu nastgpnego, ostatniego.

Rozdzial piaty, zatytutowany Bog otwarty na cztowieka, pelni wlasciwie
funkcj¢ zakonczenia i zostal po§wigcony podsumowujacej catos¢ refleksji nad
zupehie nowa ,,otwartoscia” migdzy Bogiem a cztowiekiem. Gesché wychodzi od
teologicznej tradycji mowiacej o otwartosci cztowieka na Boga (homo capax Dei)
i zmierza ku wykazaniu, ze zaprezentowana wczesniej chrystologia catkowicie
upowaznia do otwartego i uzasadnionego mowienia réwniez o Bogu otwartym
na cztowieka (Deus capax hominis). Taka koncepcja pozwala — w jego przeko-
naniu — na porzucenie koncepcji metafizycznej, stawiajacej mur migdzy Bogiem
a cztowiekiem. Oczywiscie Bog rowniez w tej koncepcji pozostaje nadal Tym Kims$
Innym, ale Jego odmiennos¢ nie przekresla mozliwosci zaistnienia zazytej bliskosci
migdzy Nim a czlowiekiem, co wigcej, nawet istnienia w Nim czego$ z cztowieka.
We wcieleniu Syna Boég udowodnit, ze czlowieczenstwo nie umiera w spotkaniu
z Nim, przeciwnie On sam stat si¢ jednym z ludzi — Jezusem z Nazaretu. Pokazat
W ten sposob, ze jest Bogiem otwartym na czlowieka, a nie Bogiem rezydujacym
w jakiej$ odleglej galaktyce. Bez watpienia Wcielenie jest paradoksem, ale nie
jest sprzecznos$cia — stwierdza Gesché. Odstania, ze w Bogu istnieje okreslona
tajemnica blisko$ci (pokrewienstwo, powinowactwo) z cztowiekiem i to ona spra-
wia, ze jest On otwarty na czlowieka. W swojej refleksji Gesché szuka wsparcia
w bogatej tradycji teologicznej. W pierwszym punkcie (Precedensy teologiczne)
odwotuje si¢ do teologii Congara i Rahnera. W nastgpnym punkcie, zatytutowanym
Pierwsza refleksja spekulatywna, pogtebia mysl Rahnera, odwotujac si¢ do teologii
stworzenia i Wcielenia. Calos¢ wywodu reasumuje tak: ,,W przedwiecznym Synu
mieliby$my od zatozenia swiata (Mt 13,35) logike Boga, polegajaca na tym, ze jest
On dla siebie i w sobie przede wszystkim tym, czym begdzie w nas i dla nas; tym,
co uczyni w nas i dla nas” (s. 247). W kolejnym punkcie (Ze swietym Bernardem)
sigga do mysli tego $wigtego. Szczegodlowej analizie poddaje stowo incarnandum
i dochodzi do wniosku,
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ze dla §w. Bernarda wecielenie nie jest tylko czym$ doczesnym, ale jest ukryte juz
w wiecznosci Boga. Czyz $w. Bernard nie rozumie przez to, ze nie ma innego Stowa
przedwiecznego, innego Stowa Bozego niz to wlasnie Stowo, to, ktore stanie si¢
ciatem (Verbum incarnandum), a nie ,,samo” Stowo (Verbum)? (s. 249).

W punkcie zatytutowanym Powrot do teologow uzupetnia mysl Congara, Rah-
nera i $w. Bernarda wyktadem o usprawiedliwieniu Hansa Kiinga i dochodzi do
przekonania, ze sam Bog w swoim Stowie stal si¢ doglebnie zdolny do bycia
cztowiekiem, capax hominis (s. 252). W nastepnym punkcie (W Pismie Swietym)
Gesché zastanawia sig, czy poczyniona wczesniej spekulacja nie oddala si¢ zbyt
od przestania samego Pisma Swietego. Cytujac wybrane nowotestamentalne tek-
sty oraz powotujac si¢ na autorytety nauk biblijnych (Cerfaux, Spicq, Mussner,
Bonsirven) wyraza przekonanie, ze ich sens sigga jeszcze glebiej i z wicksza
$miatos$cia niz poczyniona wczesniej spekulacja teologiczna (tym samym w pelni
ja usprawiedliwiajac). Pismo Swiete bowiem w wieczno$ci widzi nie tylko Stowo,
ale i samego Jezusa Chrystusa. ,,Tak naprawde¢ odkrywajac wcielenie, chrzescijanie
odkryli nie tylko wcielenie, lecz samego Boga, to, czym jest Bog. Doszli najblizej
jak to mozliwe do boskosci Boga” (s. 255). W punkcie zatytutowanym Zastrzeze-
nie Gesché zastanawia si¢, czy to wszystko, co zostato wypowiedziane w Pismie
Swietym, Tradycji i teologii nie jest jedynie jakas forma projekcji, przypisujace;
przedwiecznemu Stowu zdolno$¢ do wcielenia. W odpowiedzi stwierdza, ze nie
da sig zaprzeczy¢, iz ten proces nastapit, ale zaraz dodaje:

Czy jednak nie powinien nas raczej uspokoi¢, niz budzi¢ niepokoj? Cieszmy sig,
ze odkrycie dokonane w Nowym Testamencie nie jest wynikiem bezpodstawne;j
iapriorycznej spekulacji intelektualnej, ale wyptywa z doswiadczenia egzystencjal-
nego, historycznego, majacego miejsce a posteriori. Przeciez wlasnie w przeciwnym
przypadku mieliby$my podstawy do obaw, ze stoimy wobec czystej konstrukcji
myslowej. Tymczasem tutaj nie ma zadnego bezzasadnego wymystu, lecz jest inter-
pretacja faktu. Nastgpuje okreslenie Stowa na podstawie doswiadczenia (s. 256).

W kolejnym punkcie (Ku nowej transcendencji) Gesché pyta: ,,gdzie jest prawdzi-
wa transcendencja?” (s. 259). Poglgbiona refleksja nad sensem tak postawionego
pytania — w perspektywie dotychczasowych rozwazan — prowadzi go do nowego
odkrycia Boga i cztowieka, ktéremu to zagadnieniu poswigca ostatni punkt (Od-
krycie Boga i czlowieka). Gesché dochodzi w nim do przekonania, ze we wciele-
niu transcendencja Boga stata si¢ transcendencja zdolnosci do czlowieczenstwa
i bliskosci z cztowiekiem. Stad tez obok teologii transcendentnej musi znalez¢
swe miejsce teologia immanencji, tj. obecnos¢ ludzkiej immanencji w obrebie
Boskiej transcendencji. Wcielenie uczy nas, ze Bog ma w sobie otwarto$¢ na czas,
na odmiennos¢ cztowieka. ,,Wiecznos$¢ nie jest wiecznoscia rozzarzenia, bariera
i przeszkoda migdzy Bogiem a cztowiekiem, lecz zdolno$cig do istnienia w cza-
sie” (s. 261), dlatego tez ,,Bog przychodzi do nas nie z kreséw jakiej$ rozzarzonej
transcendencii, ale ze swojego tajemniczego cztowieczenstwa: Apparuit humanitas
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Dei nostri (Tt 3,4)” (s. 262 n.). Wedtug Gesché wielkosci Boga nie zdobywa sig
za ceng bezlitosnego dystansu. To wlasnie 6w dystans doprowadzit w pewnym
momencie do tego, ze jedna z najbardziej niebezpiecznych wad religijnosci stato
si¢ przesadne nadokreslanie Boga, tj. przypisywanie Mu atrybutow ponad mia-
re, co prowadzito do prawdziwego zabobonu i ateizmu. Z drugiej jednak strony
nie wolno tez popa$¢ w skrajnos¢ przesadnego wyolbrzymiania wielkosci Boga
kosztem cztowieka, co stoi w catkowitej sprzecznosci z chrzescijanska logika
Boga — w takiej sytuacji Bog przestatby by¢ Bogiem, a ludzie przestaliby by¢
ludzmi. Bog ukazat si¢ w cztowieczenstwie, w kenozie, w unizeniu swojego Stowa
(Flp 2,6-7). Dlatego

na catosc relacji Boga ze $wiatem nalezy patrze¢ z punktu widzenia kenozy, czyli
umniejszenia, ostabienia, zaprzeczenia tego, co naturalna mentalnos¢ religijna uwaza
za stosowne myslec¢ o bostwie. Kenoza ta dotyczy tajemnicy obecnej w Bogu przez
cala wiecznos¢ (s. 267).

Publikacja konczy si¢ indeksem cytowanych autoro6w oraz spisem tresci.

Otwarcie 1 z uznaniem nalezy przyznac, ze recenzowana publikacja jest bardzo
udang proba nowego gloszenia Boga, Boga, ktory wreszcie zastuguje na miano
Boga ludzi — mowiac jgzykiem Adolphe’a Gesché. Nalezy w petni zgodzi¢ si¢
Znim, Ze najwyzszy juz czas, by w teologii Zachodu, ktora — pod silnym wptywem
filozofii — tak bardzo przyzwyczaita nas do widzenia Boga jako absolutnie r6znego
od czlowieka, wreszcie zacza¢ mowi¢ o Bogu otwartym na czlowieka, rozmito-
wanym w cztowieku, namigtnie pragnacym naszego pigkna, naszej wielkos$ci
1 szczodrobliwosci (i naszych stabosci, 1 niezr¢ecznoscei, i gtupstw), poniewaz taki
Bog jest wreszcie do ,,przyjecia i uwierzenia”, w przeciwienstwie do ,,nieczutego
i szczesliwego” boga, ktory sktonit Epikura do ateizmu. Nalezy z odwaga szuka¢
w Bogu siebie, poniewaz Bog w nas rowniez szuka siebie. ,,Wiemy to od czasow
studni Jakubowej i1 kobiety cudzotoznej, i spojrzenia rzuconego na Piotra w pre-
torium” (s. 269).

Ks. Zdzistaw Zywica

Ks. Bogdan Biela, Parafia miejscem urzeczywistniania sie komunii Kosciota.
Studium teologiczno-pastoralne, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 2006, ss. 672,
ISBN 83-7030-473-7.

Monografia ks. Bogdana Bieli pt. Parafia miejscem urzeczywistniania si¢ komu-
nii Kosciota, bedac owocem kilkuletnich badan, stanowi najwazniejsze osiagnigcie
jego pracy naukowej. Warty zauwazenia jest fakt, ze wywodzi si¢ ona nie tylko
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z dotychczasowych poszukiwan naukowych, ale takze z dziatalnosci pastoralne;j
autora. Poprzedzona spisem tresci w jezyku polskim, niemieckim, wtoskim i an-
gielskim, wykazem skrotow oraz wstepem, sktada sig z pigciu rozdziatow. Konczy
ja zakonczenie, bibliografia oraz podsumowanie w jgzyku angielskim.

Jej dojrzalos¢ przejawia si¢ w odwaznym postawieniu naukowego problemu
i przeanalizowaniu najwazniejszych jego elementow. Podjgty i wieloaspektowo
opracowany temat ukazuje parafi¢ w epoce nowej ewangelizacji i w dobie glo-
balizacji jako podstawowa i organiczna wspolnote Kosciota. Bylo to mozliwe
dzigki wykorzystaniu obszernej literatury, przy czym warto zauwazy¢, ze autor
nie ograniczyt si¢ jedynie do opracowan polskich, ale czgsto czerpal z literatury
zagranicznej, szczeg6lnie w jgzyku niemieckim, francuskim i wioskim. Zastoso-
wana metoda analityczno-syntetyczna (s. 31) zostata jak najbardziej wlasciwie
dobrana i konsekwentnie wykorzystana.

Rozprawa sktada si¢ z pigciu rozdziatoéw. W rozdziale pierwszym (s. 33—-150)
autor opisuje rzeczywisto$¢ Kosciota jako wspolnoty. W rozdziale drugim in-
teresuje go parafia w komunii Kosciota (s. 151-234). Trzeci rozdzial poswig-
ca urzeczywistnianiu komunii Ko$ciota przez przepowiadanie stowa Bozego
w parafii (s. 235-324). Rozdzial czwarty przeznacza na zaprezentowanie proble-
matyki urzeczywistniania komunii Ko$ciota w liturgii parafialnej (325-490), za$
w rozdziale piatym opisuje urzeczywistnianie komunii Ko$ciota w dziatalnosci
pasterskiej Kosciola (s. 491-594). Rozprawe habilitacyjna zamyka zakonczenie
(s. 595-604).

Autor jest stusznie przekonany, ze z uwagi na postepujaca sekularyzacj¢ oraz
dokonujace si¢ przemiany cywilizacyjne i specyficznie polskie uwarunkowania,
wyplywajace zwlaszcza z transformacji ustrojowej w 1989 roku oraz z integracji
z Unig Europejska, dotychczasowy model parafii i duszpasterstwa realizowanego
Ww jej ramach przestaje juz wystarczaé. Jak najbardziej trafnie uwaza takze, ze
praktyczne znaczenie parafii jako podstawowego miejsca realizacji duszpasterstwa
jest znacznie wigksze, niz uwaga poswigcana jej w dokumentach koscielnych.
Uwarunkowania te staty si¢ dla autora wyzwaniem do zmierzenia si¢ z omawia-
nym w rozprawie habilitacyjnej problemem parafii jako miejsca urzeczywistnia-
nia si¢ komunii Kosciota. W centrum zainteresowan poznawczych autora pracy
habilitacyjnej znajduje si¢ eklezjalna komunia. Poruszana w pracy tematyka
dotyczy parafii i dziatalno$ci praktycznej Kosciota w Polsce. Sa to problemy
o duzej doniostosci 1 aktualno$ci zar6wno merytorycznej, jak i praktycznej. Prze-
prowadzone w pracy analizy i wynikajace z nich wnioski i postulaty pastoralne
zmierzaja do tego, aby pomoc katolikom w zrozumieniu, ze parafia powinna by¢
wyrazniej rozumiana i urzeczywistniana w dziatalno$ci praktycznej Ko$ciota
w kategoriach komunii. Sposob przeprowadzenia i prezentacji omawianych analiz
wskazuje na duza samodzielno$¢ badawcza jej autora.

Swiadczy o tym chociazby przejrzysta i logiczna struktura rozprawy. Dotyczy
to zaréwno dokonanego podziatu calo$ci opracowania na rozdziaty, jak i poszcze-
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golnych rozdziatow na paragrafy. Zwigzte i krotkie wprowadzenia do rozdziatow
czynig tekst bardziej czytelnym. Przeprowadzone w pracy analizy sa wielorakie
i szczegotowe. Krotkie i bardzo trafne podsumowania poszczegdlnych rozdziatow
przekonuja o wielkich zdolno$ciach autora w dziedzinie dokonywania syntezy
tresci wezesniej analizowanych. Cenny jest takze fakt, ze autor pod koniec swoich
rozwazan zapowiada dalsze kierunki badawcze w zakresie problematyki pastoralne;j
dotyczacej parafii.

Zastugg autora jest zebranie bogatego materiatu (rozproszonego w wielu doku-
mentach i wypowiedziach) dotyczacego parafii oraz jego wtasciwa interpretacja.
Na korzys¢ recenzowanej pracy przemawia takze zdolnos¢ koncentrowania sig na
merytorycznie istotnych kwestiach analizowanego problemu.

Na uznanie zastuguje rowniez dystans naukowy, dzigki czemu autor formutuje
swoje sady 1 wyciaga wnioski w sposob ostrozny i udokumentowany. Wykazuje
si¢ takze dobra znajomos$cia adekwatnej literatury. W prowadzonej refleksji nie
tylko przytacza cudze mysli, ale zajmuje wiasne krytyczne stanowisko wobec
przedstawianych opinii. Wszystko to §wiadczy o dojrzatosci i samodzielnosci
naukowej autora i jego dobrym rozeznaniu w dziedzinie teologii pastoralnej. Dla-
tego przydatno$¢ rozprawy ks. dra hab. Bogdana Bieli dla teologéw pastoralistow
i praktykow duszpasterstwa jest niewatpliwa. Przedstawione w rozprawie wyniki
badan moga by¢ pomocne w odnowie parafii i duszpasterstwa w Polsce.

Merytoryczna nowoscia omawianej rozprawy jest catosciowe i wieloaspektowe
spojrzenie na rzeczywistos¢ parafii. Fakt ten dodatkowo podnosi jej warto$¢, tym
bardziej ze na rynku wydawniczym brak byto dotad podobnego opracowania. Roz-
prawa jest interesujaca takze z powodu przejrzystej i logicznej konstrukceji. Autor
podejmuje w niej zagadnienie wazne i aktualne dla nauki polskiej. Opracowanie
to stanowi podstawe do dalszych prac badawczych i edukacyjnych dotyczacych
teologii pastoralnej, szczegodlnie za$§ zagadnienia parafii.

Ks. Jozef Mikolajec

Ryszard Kaminski, Dziatalnos¢ zbawcza Kosciota w teorii i praktyce pastoralnej,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2007, ss. 331, ISBN 978-83-7363-454-1.

Dziatalnos¢ zbawcza Kosciota zmierza do ,,ukazania $wiatu stowem i czy-
nem ewangelicznego oredzia Chrystusa i do udzielenia mu Jego taski” (DA 6).
Realizacja dziatalnosci zbawczej Kosciota uwarunkowana jest historycznie, spo-
lecznie, sSrodowiskowo itd. Dokonuje si¢ ona w okreslonych warunkach miejsca
i czasu 1 dlatego musi uwzglednia¢ te zmieniajace si¢ warunki. Istnieje zawsze
wiele otwartych pytan zwiazanych z realizacja zbawczej dzialalnos$ci Kosciota
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w okres§lonych warunkach geograficznych, cywilizacyjnych i historycznych. Dla-
tego realizacja dziatalno$ci zbawczej Kosciota powinna by¢ o$wietlona refleksja
teologiczno-pastoralng o codziennym wzrastaniu Kosciota w kontek$cie uwarunko-
wan wspotczesnych. Chociaz dobra znajomo$¢ teologii nie zawsze musi pokrywac
si¢ ze skuteczno$cia oddziatywania pastoralnego, to jednak racjonalna dziatalnos¢
wymaga uprzedniej refleksji nad podejmowana dziatalnoscig. Znajomo$¢ modelu
teoretycznego powinna wyprzedzac realizacj¢ duszpasterstwa w terenie. W prze-
ciwnym razie dzialalno§¢ zbawcza Kosciota nie bedzie racjonalna. Dlatego nie
nalezy lekcewazy¢ badan naukowych prowadzacych do lepszego poznania zasad
i problemoéw ludzi i srodowiska, w ktérym prowadzona jest dziatalnos¢ duszpa-
sterska. Jest to nicodzowne w poszukiwaniu adekwatnych do wyzwan czasu form
i sposobdw dotarcia z or¢dziem zbawienia do wszystkich grup i srodowisk.
Przedmiotem dziatalnosci zbawczej KoSciota jest Boze dzieto zbawienia kaz-
dego cztowieka dokonane w Jezusie Chrystusie. Wymiary dziatalno$ci zbawczej
Kosciota wynikaja z potrojnej funkcji Chrystusa i sa realizowane na ptaszczyznie
Kosciota powszechnego, diecezji i wspolnoty parafialnej. Na kazdej z wymienionych
ptaszczyzn Kosciot ukazuje sig jako wspolnota stowa Bozego i stotu Panskiego, re-
alizujaca na co dzien mito$¢ Pana w stuzbie ludzi. W ten schemat wpisuje si¢ nowa
ksiazka ks. profesora Ryszarda Kaminskiego Dziatalnos¢ zbawcza Kosciota w teorii
i praktyce pastoralnej, zawierajaca refleksje o wzrastaniu Kosciota poprzez postuge
stowa Bozego, liturgie i postugg pasterska, realizowana w kontekscie uwarunkowan
wspotczesnych. Na tres¢ ksiazki sktada sig refleksja nad teologia pastoralna jako
nauka o dzialalnosci zbawczej Kosciota (rozdz. 1), uwarunkowania i priorytety
dziatalno$ci zbawczej Kosciota w Polsce na poczatku XXI wieku (rozdz. 2), miejsca
realizacji dziatalno$ci zbawczej Kosciota (rozdz. 3), odnowa wspdlnoty parafialnej
(rozdz. 4) i odnowa duszpasterstwa parafialnego (rozdz. 5). Rozdziat pierwszy
i drugi stanowia fundament do refleksji nad miejscami i formami realizacji postugi
zbawczej Kosciota, ukazanej w trzech kolejnych rozdziatach. Na zawartos$¢ ksiazki
sktadajq si¢ teksty nowe oraz artykuly i referaty wygloszone badz publikowane
w czasopismach teologicznych lub w pracach zbiorowych. Stanowia one jednak
zwarta cato$¢ ukazujaca postuge zbawcza Kosciota w teorii i praktyce pastoralne;.
Ks. Kaminski podkres$la i uzasadnia, ze podstawowym miejscem realizacji
duszpasterstwa jest parafia. W dobie sekularyzacji nieodzowna jest w zwiazku
z tym odnowa wspolnoty parafialnej, dokonujaca si¢ w duzej mierze przez ru-
chy religijne oraz male grupy religijne, ktore tworza Srodowisko odnowy zycia
chrzescijanskiego. Warto jednakze podkreslic — na co zwraca uwagg rozdziat
trzeci — ze dzialalno$¢ duszpasterska Kosciola nie moze si¢ koncentrowac tylko
w parafii. W okresie PRL, ze wzgledu na ograniczenia wolnos$ci Ko$ciota, byto
to koniecznos$cia. Jednakze parafie nie wyczerpuja wszystkich mozliwosci urze-
czywistniania si¢ Kos$ciota. Kultywowane nadal przez niektorych duszpasterzy
zadowolenie z koncepcji duszpasterstwa realizowanego w okresie PRL jest wedlug
ks. Kaminskiego niezasadne w spoteczenstwie demokratycznym i pluralistycznym.
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W nowych warunkach parafia nie moze by¢ jedyna przestrzenia realizowania
duszpasterstwa. W realizacji dziatalnos$ci zbawczej w parafii wyrastaja dzisiaj
zadania i trudnosci, ktorych nie sposob rozwiaza¢ w ramach tylko jednej parafii.
Chodzi tutaj zwtaszcza o formy duszpasterstwa specjalistycznego, pracg spoteczna
i charytatywna, planowanie duszpasterskie, informacje, apostolat pracy i czasu
wolnego. Konieczne jest zatem dowarto$ciowanie duszpasterstwa ponadparafial-
nego i otwarcie si¢ parafii na ponadparafialne zadania i postugi. Przestrzenia dla
realizacji duszpasterstwa ponadparafialnego jest dekanat i diecezja. Dlatego tez
—jak to widzimy w wielu krajach Zachodu — coraz wigksza rolg¢ powinny petnié¢
struktury facznikowe, zar6wno na szczeblu nizszym, migdzy parafia i dekanatem
(np. zwiazek kilku parafii), jak i na szczeblu §rednim, migdzy dekanatem i diecezjq
(np. rejony pastoralne). Takze duszpasterstwo w duzych miastach musi zestroi¢
si¢ z pluralistyczng spoteczno$cig miasta. Istnieje w zwiazku z tym potrzeba
dowarto$ciowania Kosciota w duzym miescie, jako ogniwa posredniego migdzy
diecezja a dekanatami i parafiami w duzym miescie.

Ksiazka moze by¢ pomoca w formacji teologicznopastoralnej studentéw
wydzialow teologicznych i wyzszych seminariow duchownych, duszpasterzy,
katechetow i1 zaangazowanych apostolsko katolikow swieckich, ktorzy spotykaja
si¢ na co dzien z poruszanymi w ksigzce problemami. Stuzy¢ ona moze takze tym
wszystkim, ktorzy chca aktywnie wlaczy¢ sig w dziatalno$¢ zbawcza Kosciola.

Ks. Bogdan Biela

Jan Kochel, Katecheza u zrodet Ewangelii, Ksiggarnia §w. Wojciecha,
Poznan 2007, ss. 124, ISBN 83-7015-927-3.

Stowo ,,zrodto” u wigkszosci z nas wywotuje bardzo pozytywne skojarzenia.
By¢ moze powracamy we wspomnieniach do szczesliwych chwil urlopow czy
wakacji, gdy jako wedrowcy przemierzajacy gorskie szlaki pochylaliSmy sig¢
spragnieni, aby zaczerpna¢ do woli ozywczej, czystej i chtodnej wody, ktéra gasita
pragnienie i przywracajac sily, pozwalata i$¢ dalej. Problem wspoétczesnosci polega
jednak na tym, ze coraz trudniej dotrze¢ dzi§ cztowiekowi zyjacemu w wielkich
skupiskach miast do ozywczych zrodet. Tym samym coraz trudniej przychodzi
nam odwota¢ si¢ do osobistego doswiadczenia ,,spragnionych wedrowcow”, dla
ktorych czyms$ naturalnym pozostaje kojenie pragnienia woda, ktora dawno juz
utracila pierwotny dynamizm zrodta. A pi¢ trzeba, bo woda to zycie.

Na zasadzie pewnej analogii mozemy przetransponowa¢ powyzszy opis na
ptaszczyzng zycia duchowego. Serce cztowieka, aby moglo zy¢, potrzebuje
ozywczego tchnienia, ktore pomnaza wiarg, wzmacnia nadziejg i rozpala mitos¢.
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Tym ozywczym tchnieniem zycia wiecznego jest Ewangelia — Dobra Nowina, ktora
w Imig¢ Jezusa niosa spragnionemu $wiatu Jego uczniowie. Gloszac katechezg,
usituja wywota¢ u stuchaczy osobista odpowiedz na Boze wezwanie, tak by nie-
ustannie powtarzato si¢ w dziejach $wiata to pytanie, ktore postawiono Piotrowi
i pozostatym apostotom w dniu zestania Ducha Swigtego: ,,C6z mamy czynié,
bracia?” (zob. Dz 2,1). Pasterska troska catej wspolnoty Kosciola jest zatem, aby
w ramach gloszonej katechezy umacnia¢ stuchaczy Ewangelia w najczystszej
formie, czerpana u samych jej zrodet.

Publikacja ks. Jana Kochela Katecheza u zrodet Ewangelii wpisuje si¢ we
wspolny wysitek biblistow i katechetow, majacy na celu ulatwienie wspotczesnym
adresatom Dobrej Nowiny czytanie i rozumienie tekstow biblijnych, w ktorych
najistotniejsze jest rozpoznanie zbawczego orgdzia: prawdy o Bogu przynoszacym
cztowiekowi zbawienie, wyzwolenie od $mierci i obdarowujacym zyciem we
wspolnocie z soba. Jak zauwaza w stowie wstgpnym ks. prof. Zbigniew Marek,
autor publikacji usituje pomoc czytelnikom Ewangelii w znalezieniu klucza do
zrozumienia tajemnicy Jezusa oraz Jego postannictwa, opowiedzianego przez po-
szczegblnych ewangelistow. Prezentacja religijnego przestania kazdej Ewangelii
zostala powiazana z objasnieniem istoty chrzescijanskiego wezwania, z ktorym
Chrystus zwraca si¢ do swoich uczniow w konkretnych okresach historii.

Tradycja chrzescijanska przekazuje cztery Ewangelie. Ks. Jan Kochel, wpro-
wadzajac niejako czytelnika w kierunek proponowanych mu poszukiwan, stawia
pytania: Dlaczego cztery? Po co ta wielo$¢ tekstow? Czyz nie mowia one wszystkie
o tym samym? Zaraz tez udziela odpowiedzi, ktora prezentuje zarazem przyjgta
przez autora metodg pracy:

Fakt, Ze jest ich wigcej niz jedna, stanowi dowdd, iz moga istnie¢ rézne sposoby
podejscia do jedynego misterium Chrystusa. Poniewaz nie jest to tylko opis wy-
darzen, ale interpretacja glgbokiego sensu Objawienia, otwarta pozostaje kwestia
réznych ujeé. Jedno z najpigkniejszych doswiadczen — wynikajacych z czytania
Ewangelii — polega wtasnie na u§wiadomieniu sobie oryginalnosci kazdego Ewan-
gelisty, szczegdlnego sposobu ukazania Osoby i dzieta Chrystusa, bez negowania
przy tym wspolnej tradycji. To tak, jak stuchanie czterech réznych harmonizacji
tego samego tematu muzycznego (s. 9).

Tak wlasnie ks. Kochel stara si¢ odczytywac¢ Ewangelie w swojej ksiazce. Nie jest
to jednak ani lektura ciagla (rozdzial po rozdziale), ani tez wprost tematyczna. Au-
tor proponuje czytelnikom lekturg katechetyczna, do ktdrej inspiracja sa dla niego
od wielu lat wskazowki kard. Carla Marii Martiniego SI. Publikacja podejmuje
probe powrotu do zroédel wezesnochrzescijanskiej postugi ewangelizacyjno-kate-
chetycznej, co mozna zauwazy¢ w samej strukturze uktadu tre$ci podzielonej na
cztery zasadnicze czgsci.

W czgsci pierwszej, zatytutlowanej Katecheza pierwszych wspolnot chrzesci-
Jjanskich, autor przyglada si¢ pierwszym, naocznym ,,swiadkom i shugom Stowa”,
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ktérych postudze zawdzigczamy przekazanie nam Ewangelii. Pierwsza ewange-
lizacja opierata si¢ glownie na $wiadectwie (gr. martyria) i nauczaniu ustnym
(gr. kerygma) wedrownych nauczycieli i misjonarzy, ktorzy nie byli zwiazani
na state z zadna wspolnota, a rozproszeni na skutek przesladowan przechodzili
zmiejsca na miejsce. Starozytna tradycja pozwala jednak wyréznic kilka gtéwnych
nurtow — kregow pierwszego chrzescijanstwa, ktore maja wlasnych przewodnikow,
katechetow, nauczycieli. Nurty te nie przeciwstawiaja sig sobie, ale w harmonijny
sposob uzupetniaja si¢ wzajemnie i wspieraja. Trudno dzi$ doktadniej okresli¢
kolejnosc¢ ich pojawienia si¢ w historii, czy zrodta doktryny. Nie sposob jednak
podwazy¢ faktu istnienia wspdlnot judeochrzescijanskich, wspdlnot helleno-
chrzescijanskich oraz wspolnot Janowych, ktore spotkaty si¢ w jednym Kosciele
— Wspolnocie, zbudowanym wokot Piotra — Opoki. W ten wlasnie niepowtarzal-
ny klimat i duchowy charakter kazdej ze wspdlnot wprowadza czytelnika autor
opracowania.

W pazdzierniku 1977 roku obradowato IV Zgromadzenie Synodu Biskupow,
poswigcone katechizacji w naszych czasach. Zwrocono wowczas uwage na
potrzebg zmian w postudze katechetycznej, ktorej celem powinna stac sig syste-
matyczna i trwata formacja, obejmujaca zycie katolika, poczawszy od chrztu az
po chrzescijanska dojrzalos¢. Zagadnienie Formacja uczniow wedtug czterech
Ewangelii stanowi przedmiot refleksji drugiej czgsci publikacji. Autor, podejmujac
mysl papieza Jana Pawtla 11, ktory wskazal na wyrazna strukturg katechetyczna
poszczegdlnych Ewangelii (por. Ct 11), prowadzi czytelnika $cisle po ich kartach,
ukazujac dziatania Jezusa jako etapy zaplanowanej formacji uczniow. Wedtug
relacji $w. Marka, jest on ukazany jako Didaskalos — ,nauczyciel, ktory ma wia-
dz¢” (Mk 1,22); u $w. Mateusza Jezus ukazany zostal jako Kathegetes — Mistrz
i Przewodnik dla kazdego wierzacego; w ujeciu Ewangelii §w. Lukasza i Dziejow
Apostolskich Jezus jawi sig jako Epistates —,,stojacy na czele, przewodnik, mistrz”
(zob. Lk 5,5; 8,24a; 9,33.49), zas$ u $w. Jana — jako Aletheia — Prawda (J 14,6).
To wieloaspektowe ukazanie problemu formacji uczniow, uwzgledniajace szczego-
lowe zatozenia teologiczne poszczegdlnych ewangelistow, pozwala dzisiejszemu
czytelnikowi znacznie zblizy¢ si¢ nie tyle do pelniejszego poznania przekazanej
przez nich doktryny, ile do Osoby tego, ktory nadal powotuje uczniow, a nastgpnie
formuje w swojej szkole, tak aby w uwarunkowaniach wtasnego czasu mogli sta¢
si¢ skutecznymi $wiadkami Stowa.

W trzeciej czgsci opracowania noszacej tytut Dydaktyka modlitwy ewange-
licznej, ks. Jan Kochel opiera si¢ w dalszym ciagu na wspomnianej juz sugestii
Jana Pawtla II na temat specyficznego charakteru poszczegdlnych Ewangelii. Tym
razem przedmiotem rozwazan autora staje si¢ temat modlitwy, a $cislej mowiac
— jej specyfika, w ujeciu poszczegoélnych ewangelistow. Zgodnie z przyjeta meto-
dologia badan omawia szczegotowe uwarunkowania modlitwy katechumena (Mk),
katechety (Mt), ewangelizatora (LK), prezbitera (J). Autentyczna modlitwa chrze-
Scijanska to nie tylko dar i owoc dziatania Ducha Swietego, ale zawsze pewnego
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rodzaju sztuka. Pragnienie uczenia sztuki modlitwy u samego zrddta, z kart Ewan-
gelii, jest wlasnie zamiarem autora.

We wprowadzeniu do ostatniej czesci Matka Boza w katechezie ks. Jan
przywotuje wydarzenie zwigzane z kard. Martinim, ktérego poproszono kiedy$
o wygloszenie wyktadu na temat ,,Maryja w Biblii”. Ten, po dlugim namysle, od-
powiedzial twierdzaco, zmieniajac jednak tytul na ,,Biblia w Maryi”, bo przeciez to
Ona przyjeta w swe dziewicze tono ,,Stowo, ktore stato sig ciatem™ (J 1,14) i Ona
»zachowywata wszystkie te stowa i1 rozwazata je w swoim sercu” (Lk 2,19). To
catkowite odwrdcenie kierunku spojrzenia zwiastuje sposob podejscia do tematu
przez autora opracowania, ktory ukazuje Maryje w roli wychowawczyni Jezusa
i Kosciota, kresli Jej wlasna ,,droge wiary” w kontekscie Bozych planow i wreszcie
ukazuje Maryjeg jako Matke i Wzor katechetow.

,» Warto$¢ kazdego dzieta polega na tym, czy potrafi ono przemowic¢ do umystow
i serc ludzi...” — takimi stowami rozpoczyna zakonczenie swojej ksiazki ks. Jan
Kochel (s. 108). Nie bedzie chyba przesada, jezeli powiemy, ze w duzej mierze
odnosza si¢ one do omawianej pozycji. Jej nickwestionowanym atutem jest niemal
odczuwalne pragnienie autora, by pomoc czytelnikowi, ktory w sensie dostownym
jest przeciez uczniem Chrystusa, w dotarciu do zrodet Ewangelii. Bardzo znacza-
ce jest rowniez mocne osadzenie prowadzonych rozwazan w uwarunkowaniach
katechetycznych obecnego czasu. Uwazna lektura pozwala czytelnikowi niejako
zakosztowac klimatu pierwszych chwil Kosciota. Z drugiej strony mozna przychy-
li¢ si¢ do opinii wspomnianego juz prof. Zbigniewa Marka, ktory odbiera ksiazke
jako ,,niedokonczona”, gdyz ,jej autor nie wyczerpal wszystkich mozliwosci
ukazania tajemnicy Jezusa” (s. 7). Wspomniana uwaga, cho¢ w petni uzasadniana,
nie powinna jednak zosta¢ odczytana w kategoriach jakiego$ ,,braku”, lecz raczej
zyczenia kierowanego pod adresem autora, by ten, kierujac si¢ swoim pragnieniem
prowadzenia do zrodet Ewangelii, nie ustawat w trudzie naukowych poszukiwan,
ktoére — mamy nadziejg — zaowocuja kolejnymi publikacjami.

Ks. Roman Buchta

Jarostaw Migdzybrodzki, Duchowosé¢ kaptana w nauczania Jana Pawla 11,
Wydawnictwo Emmanuel, Katowice 2007, ss. 504, ISBN 978-83-86704-24-8.

Ksiazka ks. Jarostawa Migdzybrodzkiego jest jego rozprawa doktorska
pt. Duchowos¢ kaptanska w ujeciu Jana Pawla 11, napisana na Wydziale Teo-
logicznym Uniwersytetu Slaskiego pod kierunkiem ks. dra hab. Jana Stomki.
Ks. Migdzybrodzki postawil sobie za cel: zrozumie¢ my$l Jana Pawta Il na temat
duchowosci kaptanskiej, dokonac systematyzacji i syntezy tej mysli oraz poddaé
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ocenie wybrane watki jego nauczania. Na tre$¢ publikacji sktadaja sig: wstep, trzy
rozdziaty, zakonczenie i bibliografia. We wprowadzeniu autor ustosunkowuje sig
do przedmiotu swoich badan, przestawia stosowana metodg, referuje problem
zrodel, przedstawia strukture pracy, na koncu odnosi si¢ do istniejacych publika-
cji naukowych na temat duchowosci kaptanskiej. W zasadniczej czgsci rozprawy
omawia kolejno Tozsamos¢ kaptana, ktora stanowi fundament jego duchowosci
(rozdz. I); Duchowosé kaptana w wymiarze osobistym (rozdz. 11) oraz Duchowos¢
kaptana w wymiarze postugi (rozdz. 111).

Pierwszy rozdziat pracy ma charakter dogmatyczny. Autor bada, w jaki sposob
Jan Pawet 11 ukazuje Chrystusa-Kaptana; jakimi pojgciami si¢ postuguje, aby przy-
blizy¢ rozumienie uczestnictwa kaptana w jedynym kaplanstwie Chrystusa i jaka
jest w tym rola Ducha Swietego. Jako Ze kaptan spehia swoja misje zakorzeniony
w Kosciele, dlatego, po analizie pojecia Kosciota jako komunii i dostrzezeniu
kaptana, ktory jest wlaczony w t¢ komunig, autor podejmuje dwa podkreslane
nieraz w nauczaniu Jan Pawel I tematy: kaplanstwo prezbitera w odniesieniu do
swieckich i do biskupa. Odpowiada takze na pytanie, dlaczego Jan Pawet II tak
czgsto akcentuje Eucharystig jako fundament tozsamosci kaptanskie;.

Drugi rozdziat, podejmujacy duchowos¢ kaptanska w wymiarze osobistym, rozpo-
czyna si¢ od sformutowania definicji duchowosci w rozumieniu Jana Pawta I1. Po czym
—trzymajac sig jego specyficznego sformutowania — zglebia ,,dynamikg osobowosci”
kaptana, wyrazona w glebokiej wigzi z Chrystusem, w nieustannym odpowiadaniu
na taske, jaka otrzymuje w sakramencie kaptanstwa, az po swigtos¢, do ktorej jest
szczegblnie powotany. Rozdziat ten mowi takze o kaplanstwie ,,w modlitwie zako-
rzenionym”. Autor podejmuje tutaj réwniez kwestie permanentnej formacji kaptana
ijego relacji do Matki Boze;.

W trzecim rozdziale ks. Migdzybrodzki przedstawia duchowos$¢ kaptana
w wymiarze jego postugi. Ukazuje tutaj za Janem Pawtem II kaptana jako paste-
rza, stugg, budujacego komunig 1 zyjacego radami ewangelicznymi. W kazdym
z tych aspektow stara sig¢ pytac o charakterystyczne cechy duchowosci, na ktore
wskazuje Jan Pawet 1. Pyta zatem: o troske i mito$¢ pasterska; o cechy stugi Je-
zusa Proroka, Kaptana i Krola; o braterstwo i jedno$¢ z biskupem, ze wspotbra¢mi
i $wieckimi. Na koncu rozwaza problem: w jakim stopniu zycie kaptana ma opiera¢
si¢ na radach ewangelicznych?

Temat rozprawy, jakkolwiek nie jest oryginalny w swoim brzmieniu, jak do-
tad nie zostat opracowany w oparciu o takie zrodta i z takiego punktu widzenia.
Autor przestudiowat i wydobyt z ogromnej ilosci tekstow Jana Pawta II swieza
i dynamiczna koncepcje duchowosci kaptanskiej. Oprocz tego pokusit sig o osobi-
sta probe zdefiniowania duchowosci chrzescijanskiej. Fakt proby sformutowania
takiej definicji nalezy uzna¢ z pewnoscia za przejaw poczucia zrozumienia istoty
rzeczy. Struktura pracy w ogolnych zarysach posiada schemat podobny do tego, jaki
odnajdujemy w soborowym dekrecie o postudze i zyciu kaptanow Presbyterorum
ordinis, gdzie takze na pierwszym miejscu okresla si¢ tozsamo$¢ kaptana, a nastep-
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nie omawia jego postuge oraz zycie. Najwigksza wartoscia podjgtych badan jest ich
zakres: pragnienie zmierzenia si¢ z potgznym wyzwaniem — z teologig kaptanstwa
Jana Pawta I1. Stalo sig¢ to mozliwe dzigki temu, iz autor skorzystal migdzy innymi
z ogromnej ilo$ci przemowien i homilii Jana Pawta II. Stanowia one doskonaty
komentarz do oficjalnych dokumentdéw. Wszelkie dotychczasowe opracowania byty
zasadniczo ograniczone tylko do encyklik, adhortacji czy oficjalnych listow, ktore
sita rzeczy nie obejmowaty catosci mysli Jana Pawta I1. Badajac teksty zrodlowe,
autor wykazuje si¢ dojrzatym 1 wytrawnym umystem zaréwno analitycznym, jak
i syntetycznym. Bardzo pozytywnie nalezy oceni¢ nieustanne podsumowywanie
dotychczasowych wynikéw badan. Te podsumowania same w sobie stanowia
male traktaty, stad zrozumiate jest stosunkowo skromne ostateczne zakonczenie
ksiazki.

Mozna oczywiscie wskaza¢ na pewne niedociagnigcia. Podstawowe dotyczy
braku odniesienia duchowosci kaptanskiej w wymiarze postugi do parafii. Wszak
juzw adhortacji Pastores dabo vobis Jan Pawel Il nauczal, iz najgtebszy sens forma-
cji kaptana wyptywa z charakteru jego obecnosci w Kosciele. Innymi stowy, wizja
parafii i sposob jej realizacji ma podstawowy wptyw na duchowos¢ duszpasterza.
Duszpasterstwo albo formuje, albo deformuje kaptana. Jana Pawta II wsrod wielu
innych okreslen nazywa sig takze ,,Papiezem parafii”, ze wzgledu na ogromna ilo$¢
przemowien, dotyczacych urzeczywistniania posoborowej parafii, a zwigzanych
przede wszystkim z jego wizytacjami parafii rzymskich. Tych w rozprawie za-
brakto. Z pewnoscia bylyby one bardzo twoércze w praktycznym formowaniu
i ksztatltowaniu tozsamo$ci kaptana — duszpasterza.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze istnieje kilka prob syntezy duchowosci
kaptanskiej, jednak albo nie uwzgledniaja one w pelni bogactwa najnowszej na-
uki Kosciota, albo nie stanowia zadowalajacej pod wzglgdem metodologicznym
syntezy. Ks. Jarostaw Migdzybrodzki daje teologom i duszpasterzom naukowe
opracowanie duchowosci kaptanskiej w oparciu o najnowsze nauczanie Kosciota
obecne w pontyfikacie Jana Pawla II. Autor stworzyt obszerna, teologicznie i jg-
zykowo $wiezg syntez¢ duchowosci kaptanskiej. Lektura ksiazki moze w sposob
wydatny przyczynic si¢ do poznania bogactwa mysli Jana Pawta 11, a takze pomoc
w zachwyceniu si¢ wizja kaptanstwa epoki Vaticanum II.

Ks. Bogdan Biela
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Recepcja Soboru. Niektore wyzwania wobec Zycia i dzialalnosci Kosciota 40 lat
po Soborze Watykanskim I (Studia i rozprawy nr 14), red. ks. K. Poéltorak, Wydziat
Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego, Szczecin 2007, s. 242, ISBN 978-83-
-89872-16-6.

W liscie Novo millennio ineunte Jan Pawet Il postulowat, by wyraznie ,,przy-
$pieszy¢ kroku” w realizacji wskazan Vaticanum II w Kosciele powszechnym
(por. nr 58). Wezwanie to dotyczy szczegdlnie Kosciota w Polsce, ktory po
przeobrazeniach systemowych 1989 roku znalazt si¢ w nowej sytuacji. Sytuacja
ta stwarza roznorakie zagrozenia i niebezpieczenstwa. Stwarza ona jednoczesnie
nowe mozliwosci realizacji wskazan Soboru Watykanskiego I1. Do tego potrzeba
jednak solidnej, teologiczno-pastoralnej analizy poszczegdlnych aspektow zycia
koscielnego. Taki tez cel przy$wiecal autorom publikacji pt. Recepcja wskazan
Soboru w zyciu i dziataniu Kosciota w Polsce, czg$¢ pierwsza, ktora ukazata si¢
w marcu 2006 roku. Cze$¢ druga Recepcja Soboru. Niektore wyzwania wobec
zycia i dziatalnosci Kosciola 40 lat po Soborze Watykanskim Il pod red. ks. Ka-
zimierza Pottoraka stanowi niejako kontynuacje zagadnien podjetych w czgsci
pierwszej. Recenzowana publikacja sktada si¢ z 12 artykutéw podejmujacych
zagadnienia pastoralne, uszeregowanuych w 4 rozdziatach: Sobor a duszpa-
sterstwo, ,,0dgorny” i ,,oddolny” wzrost Kosciota, Charyzmatyczny wymiar
Kosciota, Dojrzatos¢ chrzescijanska. Autorzy publikacji nalezacy do réznych
osrodkow naukowych w Polsce i za granica (Austria) zajeli si¢ zagadnieniami
dotyczacymi znajomosci teoretycznego i praktycznego zastosowania nauczania
soborowego w Polsce.

Ks. Adam Przybecki w niejako programowym artykule pt. W strone teologii
polskiego duszpasterstwa podkreslit koniecznos¢ sformutowania odpowiedzi
na pytanie, jak by¢ Kosciotem w Polsce dzisiaj. Wypracowanie bowiem wielo-
letniego programu duszpasterskiego jest nie do pomyslenia bez wczes$niejszego
uswiadomienia sobie, jaki ten Kosciot jest naprawde, zwlaszcza po bolesnych
doswiadczeniach czasu komunizmu. To musi by¢ rachunek bardzo rzetelny, kto-
ry pozwoli pozna¢, z czym wspolnota koscielna wchodzi w nowa rzeczywistos¢
spoteczno-polityczna i w nowe tysiaclecie. Dokonanie przez Ko$ciot obrachunku
z przeszto$cia jawi sig juz nie tylko jako swoisty warunek, umozliwiajacy otwarcie
petniejszego dialogu z demokratycznym spoteczenstwem, ale jako szansa zna-
lezienia najbardziej odpowiedniej formy dzialania w naszej rzeczywistosci, tak
aby stat si¢ on prawdziwie Kosciotem Bozym, bardziej soborowym, otwartym na
$wiat, nie tracacym zarazem nic ze swojej istoty. Redaktor Zbigniew Nosowski
podjat niejako ten temat poprzez poprowadzenie rachunku sumienia w §wietle
duszpasterskich wskazan soborowych dokumentéw. Uwienczeniem tego rozdziatu
jest artykut ks. bpa Kazimierza Ryczana na temat kondycji wspolczesnej parafii
w kontekscie wspotczesnych przemian. Stara si¢ on odpowiedzie¢ na pytanie: jak
wciela¢ w zycie parafii teologiczna wizj¢ duszpasterstwa. Mimo nieraz bezradnosci
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duszpasterzy istnieja jednak — wedlug autora — zjawiska w Kosciele w Polsce,
ktore sprzyjaja zmianie stylu duszpasterstwa i budowaniu parafii posoborowe;j.

Rozdzial drugi sktada si¢ z czterech artykutow: Una religio in rituum varietate
ks. Zbigniewa Kobusa, Wierni swieccy w Kosciele w ujeciu Il Polskiego Synodu
Plenarnego i synodow diecezjalnych ks. Jarostawa Patera, Pluralizm spoteczny
i aktywnos¢ stowarzyszen katolickich o. Andrzeja Potockiego oraz Kolegialnos¢
i demokracja w Kosciele ks. Tadeusza Mironczuka. Na szczego6lng uwage w tym
rozdziale zastuguje artykut o. Potockiego, ktory przedstawiajac ,,nowe myslenie”
posoborowego Ko$ciota na temat zaangazowania laikatu, probuje jednoczes$nie
znalez¢ przyczyny niedostatku obecnosci stowarzyszen katolickich w zyciu Ko-
$ciota i w sektorze zycia publicznego.

W trzecim rozdziale autorzy zajeli si¢ charyzmatycznym wymiarem Kosciola.
Ks. Mieczystaw Olszewski ukazat charyzmaty w nowych inicjatywach polskich
parafii, ks. Wiestaw Smigiel zastanawia sie, czy nowe ruchy eklezjalne spowo-
dowaly oczekiwana ,,wiosng Kosciota” w Polsce, ks. Kazimierz Pottorak z kolei
stara si¢ ukaza¢ wtasciwe podejscie do ruchow, aby staty si¢ one szansa wzrostu
Kosciota XXI wieku. Do tej pory bowiem traktuje sig je zbyt instrumentalnie.

Ostatni, czwarty rozdziat to dwa artykuly — ks. Jana Przybylowskiego na temat
wybranych aspektow formacji koscielnej oraz ks. Adama Skreczko o odnowie przy-
gotowania do sakramentu malzenstwa w polskim posoborowym duszpasterstwie.

Artykuty sktadajace si¢ na tre$¢ prezentowanej ksiazki podejmuja aktualne
zagadnienia zwigzane z recepcja Soboru Watykanskiego II. Oczywiscie zakres
poruszanych tematow w ksiazce mogltby by¢ szerszy, rowniez warto§¢ meryto-
ryczna niektorych artykutow mogtaby by¢ wyzsza, niemniej jednak jako catos¢
pozycja ta z pewnoscia warta jest polecenia, gdyz mimo ze uptyngto juz 40 lat od
zakonczenia Vaticanum II, to jednak recepcja soboru zaréwno na niwie teologii,
jak 1 duszpasterstwa pozostawia ciagle wiele do zyczenia. Z pewnoscia ksiazka
moze takze zainspirowac czytelnikow (chodzi tutaj zwtaszcza o teoretykow
i praktykow duszpasterstwa) do przemyslen i konkretnych dziatan na niwie odnowy
Kosciota lokalnego.

Ks. Bogdan Biela
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Arnold Drechsler, Odpowiedzialni za mitosc. Opolska Caritas w latach 1945-2005
(,Z dziejéow kultury chrzescijanskiej na Slasku” 41), Redakcja Wydawnictw
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, Opole 2007, ss. 310, ISBN
83-60244-49-9; 83-7342-120-3.

Ksiadz Arnold Drechsler wydat niedawno drukiem ksiazke, ktora zatytutowat
Odpowiedzialni za mitos¢. Opolska Caritas w latach 1945—-2005. Dzieto to ko-
ronuje dorobek autora, ktory uwienczyt doktoratem na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Opolskiego. Praca liczy tacznie z aneksami 310 stron (bez aneksow
257). Catos¢ opracowanego w niej materiatu ks. Drechsler zebrat i uporzadko-
wat w pigciu rozdziatach, poprzedzajac je przedmowaq (opracowana przez abpa
Alfonsa Nossola) oraz wstepem. We wstepie autor prezentuje powzigty przez
siebie zamiar i wyznaczony do osiagnigcia cel. W tym konteks$cie przytacza
najpierw szereg dokumentow ko$cielnych, ktore wskazuja na nieustanng aktu-
alno$¢ problematyki dotyczacej kwestii charytatywnej dziatalnosci Kosciota,
a tym samym motywuja publikacj¢ recenzowanej ksiazki. Okazuje si¢ bowiem,
ze do tej pory nie zostata jeszcze podjgta proba (poza kilkoma cennymi przyczyn-
kami, czgsciowo omawiajacymi dzialalnos¢ dobroczynna w pierwszych latach
powojennych, ktore tez wchodza w pole zainteresowania autora) syntetycznego
opracowania zagadnienia odnoszacego si¢ do dziatalnosci charytatywnej w die-
cezji opolskiej w okresie po likwidacji (w 1950 roku) struktur instytucjonalnych,
jak tez w nowych warunkach spoteczno-politycznych, ktore po roku 1989 zaist-
niaty w Polsce. Obszar czasowy, ktoremu ks. Drechsler poswigcit swoja uwagg,
to minione od zakonczenia wojny sze$¢dziesigciolecie, a wige lata 1945-2005.
Opracowanie podejmowanej w tym okresie w diecezji opolskiej dziatalnosci
o charakterze charytatywnym mozliwe byto dzigki zbiorom przechowywanym
w Archiwum Diecezjalnym w Opolu oraz w Centrali Caritas Diecezji Opolskie;j.
Cennym niewatpliwie atutem ksiazki, przysparzajacym jej w jakims dodatko-
wym stopniu wiarygodnosci, jest fakt, ze najnowszym kolejom charytatywne;j
postugi Kosciota lokalnego w diecezji opolskiej nadaje bieg sam autor, ktory
z woli arcypasterza tejze diecezji kieruje diecezjalng Caritas jako jej dyrektor,
poczawszy od 1 lutego 1991 roku.

Dla zrealizowania zamierzonego celu postuzyt sig¢ ks. Drechsler metoda kry-
tycznej analizy Zrodet, ktora jest wlasciwa pracom o charakterze historycznym,
jak tez metodami stosowanymi w naukach liturgiczno-pastoralnych. Wszystko, do
czego dzigki zastosowaniu tych metod udato mu si¢ dojs¢, zostato zaprezentowane
w rozdziatach uszeregowanych w dwoch harmonizujacych ze soba ,.kategoriach”.
Pierwsza z nich tworza dwa poczatkowe rozdzialy, prezentujace dziatalnos¢ cha-
rytatywna w granicach diecezji opolskiej od zakonczenia II wojny §wiatowej do
marca 1992 roku, na druga za$ sktadaja sig¢ trzy kolejne rozdziaty, omawiajace to
samo zagadnienie w okresie po marcu 1992 roku, a wigc po fakcie administracyjnej
reorganizacji Ko$ciota na terenie catej Polski, az po rok 2005.
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Rozdziat pierwszy zatytulowany jest Postuga charytatywna w pierwszym okre-
sie dzialalnosci opolskiej Caritas (1945—1950). Sformutowanie tytutu tego rozdzia-
hu podpowiada czytelnikowi, ze jego lektura zapozna go najpierw z poczatkami
dziatalnosci charytatywnej po II wojnie §wiatowej, nastgpnie zas z powstaniem
Zwiazku Caritas Diecezji Opolskiej, jak tez ze struktura i dziatalnoscia opolskiej
Caritas do roku 1950, ze szczeg6lnym uwzglednieniem jej struktur terenowych,
samej placowki opolskiej, dystrybucji daréw oraz zrodet finansowania dziatalnosci
charytatywnej, a takze formacji duchowej i fachowej pracownikéw Caritas.

Drugi rozdziat nosi tytul Dzialalnos¢ charytatywna w diecezji opolskiej
w ramach duszpasterstwa parafialnego (1950-1989). Przeprowadzone zostato
w nim studium nad okolicznosciami zlikwidowania w 1950 roku przez wtadze PRL
Zwiazku Caritas i nad konsekwencjami wynikajacymi z tego faktu, nad reakcja
Episkopatu Polski na to zdarzenie i jego postawa wobec upanstwowionej Caritas,
nad ograniczonymi mozliwosciami dziatan charytatywnych w ramach duszpaster-
stwa parafialnego, z potozeniem nacisku na dziatalno$¢ charytatywna w ramach
duszpasterstwa dobroczynnego i liturgii, jak tez na nadzwyczajna dziatalnos¢
charytatywna, powodowana wyjatkowymi wydarzeniami, jakimi byty: trudna
sytuacja repatriantow z ZSRR, powodzie w latach 19601 1979, wielka proba stanu
wojennego i nasilony naptyw do Polski daréw z zagranicy.

W rozdziale trzecim przechodzi autor do zapoznania czytelnika z faktem re-
aktywowania dziatalno$ci Caritas Diecezji Opolskiej w roku 1989, a wigc opisuje
najpierw sprawg¢ samego powotania takowej Caritas w 1989 roku, przedstawia
nastgpnie jej diecezjalne, rejonowe i parafialne struktury, a takze zwraca uwage
na formacje pracownikow i wolontariuszy Caritas, uwypuklajac jej proces skiero-
wany na edukacj¢ w zakresie form i metod pracy charytatywnej oraz na urobienie
duchowe pracownikow instytucji charytatywnych Kosciota.

W rozdziale czwartym szkicuje ks. Drechsler Program stalej dziatalnosci
charytatywnej w latach 1989-2005, a wigc prezentuje najpierw Stacje Opieki
Caritas na terenie diecezji opolskiej, uwzgledniajac szkolenia i formacjg persone-
lu takich stacji, cele ich dziatania, forme¢ prawna i finansowanie, oraz oferowane
przez nie sposoby opieki. W nastepnej kolejnosci opisuje funkcjonowanie gabi-
netow rehabilitacyjnych i osrodkow dla osob niepelnosprawnych, podkreslajac
w kolejnych podpunktach dziatalno$¢ najpierw gabinetow rehabilitacyjnych
Caritas Diecezji Opolskiej, pozniej Osrodkow Rehabilitacyjno-Integracyjnych
Caritas Diecezji Opolskiej dla dzieci i mtodziezy, nastgpnie za§ Warsztatow Te-
rapii Zajgciowej. W dalszej kolejnosci autor zapoznaje z dziatalno$cig placowek
opieki paliatywnej, w punkcie czwartym prezentuje programy pomocy osobom
bezdomnym, w punkcie piatym opisuje histori¢ i skutecznos¢ oddziatywania
Wigilijnego Dzieta Pomocy Dzieciom, w punkcie szostym charakteryzuje kolej-
ne wazne dzieto charytatywne, jakim jest Jalmuzna Wielkopostna, w ostatnim,
siodmym punkcie czwartego rozdziatu opisuje szeroko zakrojona pomoc osobom
indywidualnym.
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Piaty rozdzial omawianej ksiazki poswigcit ks. Drechsler Doraznym formom
dziatalnosci charytatywnej w latach 1989-2005, przybierajacym ksztatt programu
pomocy dla placowek medycznych i opiekunczych, a w ich ramach konkrety-
zujacym si¢ w umozliwianiu owym placowkom nabycia sprzgtu medycznego
irehabilitacyjnego, w zmaganiu si¢ z problemami podatkowo-celnymi i przej$ciami
przez negocjacje z Ministerstwem Finansow, Urzgdem Skarbowym, Glownym
Urzgdem Cet oraz Urzgdami Celnymi w Opolu i Wroctawiu, sfinalizowanym
usprawnieniem dziatania Caritas Diecezji Opolskiej na szczeblu lokalnym. Szcze-
golnym wyzwaniem dla Caritas Diecezji Opolskiej stata si¢ konieczno$¢ udzielenia
pomocy poszkodowanym w wyniku klgsk zywiotowych w calej Polsce, do jakich
doszto w konsekwencji powodzi na Opolszczyznie w 1997 roku, suszy na Podlasiu
w 2000 roku i powodzi na terenach potudniowo-wschodniej Polski w 2001 roku.
W opisywanym czasie dziatalnos$ci Caritas nie brakowato na calym swiecie klgsk
zywiolowych i wojen. Zawsze, gdy zaistniata potrzeba, Caritas Diecezji Opolskiej
spieszyta z pomoca ofiarom licznych konfliktow zbrojnych, a takze katastrof
humanitarnych na réznych kontynentach, a wigc poza granicami Polski. Pomoc
taka skonkretyzowata si¢ na wsparciu krajow bylego Zwiazku Radzieckiego i po-
legata na organizowaniu wypoczynku dla dzieci z Biatorusi, na pomocy dla dzieci
z Biestanu, jak tez na innych formach pomocy, na niesieniu jej krajom Europy,
tj. pomaganiu ofiarom konfliktow zbrojnych na Balkanach, powodzi w Czechach
i w Niemczech, a takze na wspomaganiu krajow Afryki i Azji.

Omawiang ksiazke zamyka zakonczenie, trzy aneksy (pierwszy z nich uka-
zuje Dzialalnos¢ Parafialnych Zespotow Caritas w 2005 r. wedtug sprawozdan
nadestanych na dzien 21.12.2005 r, drugi przedstawia Statystyke Stacji Opieki
Caritas Diecezji Opolskiej w latach 1993-2004, trzeci za$ zawiera Szczego-
towy wykaz sprzetu oraz adresy obdarowanych placowek), wykaz bibliografii
(obejmuje zrodta archiwalne, dokumenty Magisterium Kos$ciota i opracowania),
wykaz skrotow, streszczenie w jezyku angielskim i niemieckim oraz spis tresci.
Zakonczenie stanowi probg zestawienia w jedna cato$¢ nasuwajacych si¢ wnio-
skow. Autor stusznie przekonuje czytelnika, ze istniata potrzeba takiego studium,
ktore przedstawitoby postuge charytatywna jako integralna i nieodzowna czgs¢
duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota w diecezji opolskiej, przy uwzglednieniu
warunkow spoteczno-politycznych owego przedziatu 60 lat powojenne;j historii,
w ktorej Kosciotowi w Polsce i na Slasku Opolskim przyszto zyé oraz petnié
swa misjg¢. Ten przedziat czasowy nie byl okresowym monolitem, jak stusznie
i przy uzyciu stosownej dokumentacji przekonuje ks. Drechsler. Byt to czas,
w ktorym jakby naktadaty sig na siebie chronologiczne fazy nasilajacej si¢ walki
z Kosciotem i jego instytucjami. Przejawem tej walki byty m.in. opisane w ksiazce
decyzje i dziatania komunistycznych wtadz panstwowych, tak czgsto wchodza-
ce w kolizj¢ z fundamentalnymi przeciez dla wolnych spoteczenstw prawami
do samostanowienia zgodnego z przekonaniami sumien, w razie za$ potrzeby do
uzyskania adekwatnej pomocy ze strony przyjaznych ludzi i wspélnot spotecznych,
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gwarantujacych przetrwanie, a niejednokrotnie réwniez przezycie w trudnych
sytuacjach wlasnej egzystencji. Owe fazy zostaty w ksiazce jasno wyeksponowa-
ne i odpowiednio opracowane po rok 2005, na bazie istniejacych dokumentow
archiwalnych. Stuszna jest koncowa mysl opracowania, w ktorym autor wyraza
nadziejg, ze zaprezentowane przez niego rozliczne i wzorcowo petnione w diecezji
opolskiej dzieta mitosci bezinteresownej zachgca wielu do zainteresowania si¢
problematyka charytatywna i sktonia do dalszych opracowan na ten temat.

Oceniajac merytoryczna warto$¢ wydanej przez ks. Arnolda Drechslera drukiem
ksiazki nalezy stwierdzi¢, ze jest to w zakresie badan prowadzonych w dziedzinie
historyczno-pastoralnej studium oryginalne, jako Ze poswigcone jest zagadnieniu do
tej pory nie opracowanemu, a odnoszacemu si¢ do jednego z istotnych dla Kosciota
elementow sktadowych jego misji, jaka wynika z postannictwa otrzymanego od
Chrystusa (por. Mt 28,18-20), nakazujacego mu glosi¢ Ewangeli¢ §wiatu (marty-
ria), przekazywaé wciaz nowym ludziom zycie Boze, wlaczajac ich do wspolnoty
Kosciota (leitourgia) oraz troszczy¢ si¢ o kazde ludzkie istnienie, zaradzajac jego
elementarnym potrzebom (diakonia). Poczuwajac si¢ do wierno$ci Chrystusowe-
mu mandatowi, Kosciot dopracowat si¢ na przestrzeni wiekow takich sposobow
oddziatywania, ktore daja mu gwarancjg¢ duzej skutecznosci nie tylko w gloszeniu
Ewangelii i sprawowaniu liturgii, ale tez w otaczaniu pojedynczych istot ludzkich
i calych wspolnot odpowiadajaca ich potrzebom troska i pomoca.

W najnowsze, tj. pisane powojennymi dziejami losy polskiej historii wdarly sig
szybko tendencje destrukcyjnie nastawione do charytatywnej stuzby Kos$ciota na
rzecz ubogich i potrzebujacych, urzeczywistnianej w zorganizowanym i dobrze
funkcjonujacym po Il wojnie §wiatowej Zwiazku Caritas. Ks. Drechsler przepro-
wadzit wnikliwg analizg tamtych czasow, szczegdlnie zas przesledzit zaistniate po
1950 roku w diecezji opolskiej okolicznos$ci i przedstawil je w sposob dogtebnie
udokumentowany na tle ogolnopolskiej sytuacji. Trzeba z uznaniem spojrze¢ na
wysilek autora, zmierzajacy do osadzenia w historycznym kontekscie tych zmagan,
na jakie wystawiony zostal Ko$ciot, pozbawiony przez wtadze komunistyczne
narzedzia, ktore w postaci Zwiazku Caritas stuzylo mu do wcielania w czyn
postugi mitosci. Tamte zmagania Kos$ciola — jak dobitnie wykazat ks. Drechsler —
na tyle umacnialy zaangazowanych w diakonig charytatywna diecezji opolskiej, ze
w kazdej okolicznosci znajdowali oni sposob na towarzyszenie ludziom potrzebu-
jacym, a przy rozsadnym korzystaniu z pomocy srodowisk zagranicznych (szcze-
golnie Caritas z Niemiec) wypracowali nawet — zdajacy do dzi$ egzamin — system
wspierania ludzi w biedzie, towarzyszenia im w potrzebach, jak tez zapobiegania
mozliwym do zaistnienia zagrozeniom zdrowotnym czy losowym.

Ks. Andrzej Zadlo
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Andrzej Kicinski, Katecheza 0sob z niepetnosprawnosciq intelektualng w Polsce
po Soborze Watykanskim II, Wydawnictwo KUL, Lublin 2007, ss. 472, ISBN
978-83-7363-641-5.

Benedykt XVI w Oredziu na Swiatowy Dzier Chorego (2006) zwraca uwage
$wiatowej opinii publicznej na problemy zwigzane z dolegliwo$ciami umystowy-
mi, ktore dotykaja juz jedna piata ludzkosci i stanowia prawdziwe wyzwanie dla
spoteczenstwa naszych czasow. Papiez zachgca do wysitku wszystkich, ktorzy
zajmuja si¢ ta problematyka, aby osoby z dolegliwo$ciami umystowymi miaty
szeroki dostgp do niezbgdnego leczenia i edukacji. Zapewnia rowniez wszystkie
osoby chore, ze Kosciotl, szczegdlnie za posrednictwem kapelanow, przychodzi
im z pomoca, zdaje sobie bowiem sprawg, ze jest powotany do wyrazania mitosci
i troski Chrystusa wobec tych, ktorzy cierpia, i tych, ktorzy si¢ nimi opiekuja.
W ten papieski apel wpisuje si¢ rozprawa habilitacyjna ks. Andrzeja Kicinskiego,
ktora wienczy on swoj dotychczasowy dorobek naukowo-badawczy.

Ks. Kicinski (ur. 1965) doktoryzowat sig¢ na Papieskim Uniwersytecie Salezjan-
skim w Rzymie (1998). Ta szacowna uczelnia uhonorowata go medalem $w. Jana
Bosko. Od pazdziernika 2001 roku zwigzany jest z Katolickim Uniwersytetem
Lubelskim w Lublinie, ale wspotpracuje tez z Papieskim Wydziatem Teologicznym
w Warszawie (Instytut Teologiczny i Seminarium Duchowne w Siedlcach) oraz
z Akademia Wychowania Fizycznego w Warszawie. Posiada znaczny dorobek
naukowy, jest autorem i wspotautorem 5 pozycji ksiazkowych, ponad 40 artyku-
16w naukowych i wielu artykutow popularnonaukowych. Na szczegoélne uznanie
zastuguje redakcja naukowa pracy zbiorowej, ktora przybliza problem tozsamo-
sci wspotczesnej katechetyki (por. Katechetyka i katecheza u progu XXI wieku,
Ksiggarnia §w. Wojciecha, Poznan 2007) oraz polsko-niemieckich podrgcznikow
katechetycznych (por. Spotkanie z Jezusem. Begegnung mit Jesus. Katechizm
polsko-niemiecki do I Komunii swietej. Vorbereitung zur I Heiligen Kommunion
in der polnischen und deutschen Sprache oraz Spotkanie z Jezusem. Begegnung
mit Jesus. Podrecznik metodyczny dla katechetow i rodzicow, Katowice 20006).
Trzeba doda¢, ze wysoka ocena tych podrgecznikdw, zardéwno przez specjalistow
niemieckich, jak i polskich, zaowocowata dalsza wspotpraca i zleceniem opraco-
wania Katechizmu polsko-niemieckiego do bierzmowania.

Zainteresowania ks. Kicinskiego katecheza specjalna znane sa w $rodowisku
pastoralistow i katechetykow nie tylko dzigki jego publikacjom, ale rowniez dzigki
licznym wystapieniom wygtoszonym w r6znych osrodkach i w r6znych gremiach
(m.in. w Lublinie, Bydgoszczy, Kielcach, Zakopanem, Warszawie).

Problem katechezy osob z niepelnosprawnoscia intelektualna doczekat sig
w niniejszej pracy kompleksowego i syntetycznego omowienia. Zadanie, jakie
autor postawit przed soba, implikuje kilka probleméw szczegotowych, ktore sam
ujal w formie pytan:
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Czym jest katecheza o0s6b z niepelnosprawnoscia intelektualna, jakie sa jej pod-
stawy teologiczne i jakie mozliwosci rozwoju? Inspiracja do rozwiazania tak
postawionego problemu jest metoda: widzieé, ocenia¢, dziata¢ — widzie¢ troske
Kosciota o katechezg 0sob z niepetnosprawnoscia intelektualna; oceniad, jak jest
ona realizowana przez podstawowe Srodowiska: rodzing, parafig, szkole; dziatacé
w celu wprowadzenia 0s6b niepetnosprawnych intelektualnie — niezaleznie od ich
ograniczen — w pelnig zycia chrzeécijanskiego (s. 30-31).

Bazg zrodtowa rozprawy stanowia: Pismo Swicte, dokumenty Kosciota powszech-
nego i Kosciotéw partykularnych, dokumenty panstwowe dotyczace osob z niepet-
nosprawnoscia intelektualna oraz inne materialy, a przede wszystkim katechizmy,
programy i pomoce katechetyczne dla tej grupy katechizowanych (s. 427-436). Ob-
szerna jest tez literatura przedmiotowa, ktora autor stusznie dzieli na literature z zakresu
katechezy i duszpasterstwa 0sob z niepelnosprawnoscia intelektualna (s. 437-444) oraz
literaturg z zakresu psychologii i pedagogiki 0so6b z niepetnosprawnoscia intelektu-
alna (s. 444-446). Dodatkowo wyrdznia literaturg¢ pomocnicza, stowniki, leksykony
i materiaty pochodzace ze stron internetowych (s. 447-451). Uktad bibliograficzny jest
wyjatkowo przejrzysty i czytelny. W sumie jest to 25 stron zwartego tekstu.

Praca ma charakter wybitnie interdyscyplinarny, stad wymagata uzycia r6znych
metod, ktorych ,,wzajemne relacje i zastosowania musza by¢ — zdaniem autora — Sci-
$le okreslone. Badania interdyscyplinarne charakteryzuja si¢ bowiem wspolnym
celem i r6znymi metodami” (s. 31). Ks. Andrzej Kicinski z fatwoscia postuguje si¢
pojeciami z psychologii, socjologii, pedagogiki specjalnej i oczywiscie teologii.
Korzysta tez z wynikow badan empirycznych, ktére dobitnie wzbogacaja jego
naukowy dyskurs (zob. s. 112 n., 118, 121, 125).

Dzieto liczy 472 stron. Autor dzieli swoja dysertacje na trzy porownywalne
objetosciowo rozdziaty, ktore otwiera wstep, a zamyka zakonczenie. Cato$¢ po-
przedza spis tresci w jezyku polskim i angielskim oraz wykaz skrétow. Konczy za$
zbidr aneksow, bibliografia, spis tabel i rysunkow, indeks 0sob oraz streszczenie
w jezyku angielskim.

Wstep (s. 21-32), omawia problem oraz powody, dla ktérych zostaje podjety,
cele, jakie autor pragnie osiagnaé, baz¢ zrodtowa i pomocnicza literature. Autor
rozpoczyna od wytozenia racji teologicznej troski Chrystusa i Kos$ciota o tych, kto-
rzy sa niepetnosprawni fizycznie czy intelektualnie lub maja inne ograniczenia.

W ostatnich latach rozwingta si¢ Swiadomos¢ eklezjalna i spoteczna oraz dokonat si¢
niewatpliwy postep w pedagogice specjalnej, co sprawito, ze rodzina i inne miejsca
formacyjne moga da¢ niepetnosprawnym odpowiednia katechezg, do ktdrej maja oni
prawo jako ochrzczeni, czyli powotani do zbawienia (s. 21).

Mozliwosci te dotycza wszystkich czterech stopni niepetnosprawnosci intelektualne;.
Wspdtczesne dokumenty Kosciota podkreslaja, ze trzeba ofiarowa¢ osobom niepet-
nosprawnym odpowiednig katecheze w rodzinie, szkole i1 parafii (por. PDK 109),
wyrazem szczegolnej troski jest zapewnienie zycia sakramentalnego wszystkim oso-
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bom niepetnosprawnym. Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum caritatis
podkres$la rowniez potrzebg zapewnienia im dostgpu do Komunii eucharystycznej,
stad stwierdza: ,,otrzymuja oni Eucharysti¢ w wierze, rowniez w wierze ich rodziny
lub wspolnoty, ktora im towarzyszy” (nr 58; por. 191-197). Jest to istotne novum
interpretacyjne w odniesieniu do obowiazujacych przepisow prawnych (por. KPK
kan. 913 § 2). Pozostaje tajemnica wewngtrzna dyspozycyjno$¢ osob z niepetno-
sprawnoscia intelektualna, stad wiara rodziny czy opiekunow tych osob odgrywa
istotna role w podjeciu decyzji, czy dana osoba moze otrzymac Eucharystig, zreszta
podobnie jak pozostate sakramenty inicjacji chrzescijanskie;.

W rozdziale pierwszym (s. 33—130) autor zupetnie shusznie przedstawia najpierw
podstawy teologiczne katechezy osob z niepetnosprawnoscia intelektualng. Samo
Magisterium Kosciota zobowiazuje ponadto do uwzglednienia w tego typu kate-
chezie dorobku innych nauk. To kryterium wymaga od katechetow odpowiednie;j
kompetencji i kreatywnosci. Lektura tego rozdzialu przekonuje, ze autor posiada
dobra, zrodtowo udokumentowang wiedzg nie tylko na temat podstaw teologicznych
katechezy 0sob z niepetnosprawnoscia intelektualna, ale rowniez specjalistyczna
wiedzg psychopedagogiczna umozliwiajaca fachowa charakterystyke osob z niepet-
nosprawnoscia w stopniu lekkim, umiarkowanym, znacznym i gtgbokim.

W drugim rozdziale (s. 133-271) autor poddat analizie srodowiska katechezy
0s0b z niepetnosprawnoscia intelektualng. Chociaz wedtug posoborowego naucza-
nia za katechezg jest odpowiedzialna cata wspodlnota chrzescijanska, a nie tylko
pojedyncze srodowisko katechetyczne, to autor tradycyjnie wyroznit trzy miejsca
wzajemnego oddziatywania, komunikacji 1 wspolnoty: rodzing, parafig i szkotg
specjalna. Precyzyjnie omowit rozwoj katechezy specjalnej w tych srodowiskach,
zaznaczajac zarazem, ze ,,w obecnej sytuacji katechezy w Polsce wspotpraca tych
srodowisk jest w fazie tworzenia” (s. 134). Przy tej okazji poddane zostaly analizie
wszystkie programy i pomoce katechetyczne, ktore byty i sa uzywane w katechezie
parafialnej i szkolnej w Polsce po Soborze Watykanskim II.

Szczegblne zainteresowanie budzi rozdzial trzeci (s. 275-375), omawiajacy dy-
daktyke katechezy 0sob z niepelnosprawnoscia intelektualna. Autor konsekwentnie,
zgodnie z zalozeniami dydaktyki, ukazal najpierw sylwetke katechety osob specjalnej
troski, jego przygotowanie, osobowosc i kwalifikacje. Nastegpnie przedstawione zostaty
zasady wychowania i nauczania dzieci i mtodziezy z niepelnosprawnoscia intelektu-
alna, metody nauczania i wspomagania rozwoju religijnego oraz odpowiednie $rodki
dydaktyczne. Wskazano rowniez bledne tendencje w katechezie tych osob oraz przed-
stawiono wlasne przykltady stosowania tradycyjnych i nowych metod katechezy.

Na uznanie zastuguje umiejgtne postugiwanie si¢ przez autora metodami (anali-
zy i interpretacji, analogii i syntezy porownawczej), koniecznymi do zrealizowania
wytyczonych sobie zadan.

W kilkustronicowym zakonczeniu (s. 379-391) ks. Kicinski zawart §wietng
syntezg swej rozprawy. Istotne sa w niej teologiczne aspekty katechezy osob
z niepetnosprawnoscia intelektualng oraz perspektywiczne kierunki badan tej
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stosunkowo mtodej dziedziny teologicznej, ktora ,,ciagle si¢ rozwija i pozostaje
waznym zagadnieniem w dzialalno$ci pastoralnej w naszym kraju” (s. 390).

Rozprawa ks. Kicinskiego legitymuje si¢ metodologiczna poprawnoscia. Juz
w tytule jednoznacznie sformutowano problem badawczy. W zwiazku z problemem
badawczym cenne sa zamieszczone w tekscie uscislenia dotyczace rozumienia
zastosowanych pojec ,.katecheza” (s. 22 n.), ,,uczestnik [katechezy]”, a w tym
znaczeniu raczej nalezatoby moéwi¢ o katechezie ,,z” (niepetnosprawnymi) niz
katechezie ,,dla” (s. 24). Ponadto zgodnie z dorobkiem wspotczesnej nauki w pracy
uzywa si¢ powszechnie uznawanego terminu ,,niepetnosprawnos¢ intelektualna”
(s. 24; 98 n.) oraz czterostopniowe;j klasyfikacji zaburzen psychicznych i zaburzen
zachowan: lekkie, umiarkowane, znaczne i glebokie (s. 102). Nie uzywa si¢ tez
archaicznego terminu ,,uposledzenie umystowe” czy anachronicznego terminu
»oligofrenia”, ktore nie wystgpuja juz w literaturze Swiatowe;.

Tres¢ rozprawy potwierdza rowniez wstgpne zatozenie, ze ,,temat pracy nie
zostal zawegzony do jednej z tych grup uczestnikow katechezy, lecz okresla pod-
stawg teologiczng postugi stowa Bozego kazdej osobie z niepelnosprawnoscia
intelektualna, koncentrujac si¢ nie na jej brakach, lecz na mozliwosciach we
wzroscie w swigtosci” (s. 24).

Konstrukcja pracy, jak to wynika z przedstawionej szerzej we wstgpie struktury
rozprawy, jest logiczna i spdjna. Roztozenie tematéw poszczegolnych rozdzia-
Tow jest dos¢ oczywiste, gdyz uwarunkowane zrodlami i zastosowang metoda.
Wszystkie rozdziaty pracy respektuja w pelni zasadg dysjunkcji, i to zardwno
w kompozycyjnej catosci, jak i w zakresie immanentnym. Kazdy rozdziat jest
nalezycie zaplanowany i posiada swoja mala ,architekturg”, tj. wprowadzenie
ogolne, analityczny ciag oraz probg oceny i wnioski. Potwierdza to metodologiczna
systematyczno$¢ i konsekwencjg zachowana w cato§ci omawianej pracy.

Recenzent musi przyzna¢, ze tok wywodow podany jest w bardzo jasnym, rze-
czowym, komunikatywnym i teologicznie precyzyjnym j¢zyku. Czytanie tekstu nie
nuzy, przeciwnie — towarzyszy mu satysfakcja i aprobata wielu rozumowan i trafnych
uwag krytycznych autora. Nietrudno tez dostrzec, ze twierdzenia i wnioski zawsze
uwiarygodnione sa rzetelnym cytowaniem zrodet i pomocniczych opracowan, ktore
dowodza erudycji autora. Ponadto réznorodnos¢ tematyczna analizowanych wypo-
wiedzi, zwiazki problematyki psychopedagogicznej z innymi dziedzinami wiedzy,
a takze sama wielo$¢ poszczegolnych watkow katechetycznych wymagaty doglebne;j
i szerokiej wiedzy teologicznej, pedagogicznej, a nawet $cisle medycznej.

Staranny jezyk i styl sa szczegdlnym walorem omawianej pracy. Podobnie
bardzo wysoka oceng nalezy przyzna¢ wydawcy za opracowanie redakcyjne,
graficzne i estetyczne niniejszej rozprawy.

Studium ks. dra Kicinskiego oparte jest na bogatej literaturze. W nalezytym
stopniu wykorzystuje materiat zrodtowy, a pozostale pozycje sprzyjaja prowadzeniu
dogtebnych analiz. Wprawdzie rozprawa dotyczy posoborowej katechezy w Pol-
sce, ale autor we wlasciwym stopniu korzystat rowniez z dokumentéw Kosciotow
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partykularnych w innych krajach oraz z obcojgzycznej literatury przedmiotu. Zestaw
przypisow zalacznikowych dokumentujacych oraz komentujacych sporzadzono
starannie i poprawnie, chociaz niektorych pozycji autora zabraklo w zestawie
bibliograficznym (np. s. 189, 292, 293, 301, 303), a inne umieszczono w spisie
bibliograficznym, nie uwzgledniajac ich w tekscie (por. s. 439).

Nie mozna pomina¢ pracowitosci autora widocznej w rozprawie i doktadnosci
w stosowaniu zapisow bibliograficznych. Drobne potknigcia w tym zakresie sa nie
do uniknigcia w tak obszernej pracy. Chocby to, ze w wykazie skrotow znalazty
si¢ powszechnie znane skroty dokumentow soborowych (por. KK, KO [oraz DV
— dublet], KDK, KL), a zarazem zaznaczono, ze bedzie si¢ korzysta¢ z nowego
polskiego ttumaczenia tych dokumentow ,.tacznie z przyjgtymi tam skrotami”.

Konsekwentna realizacja zalozen formalnych zaowocowatla istotnymi i $miatymi
wnioskami oraz postulatami badawczymi. Analizy przeprowadzone w rozdziale I
pozwolily autorowi na jednoznaczne stwierdzenia, ze obecne posoborowe przy-
stosowanie katechezy do adresata (uczestnika procesu katechetycznego) nalezy
rozumie¢ jako macierzynska troske Kosciota o kazda osobg, takze z réznymi
zaburzeniami psychicznymi i zaburzeniami zachowania. W katechezie specjal-
nej utrwala si¢ proces uwzgledniania psychopedagogicznej charakterystyki osoéb
z niepelnosprawnos$cia intelektualna, ktory pozwala przygotowac odpowiednia
katechezg i odpowiednie materialy praktyczne. Uwzglednia ona terminologig re-
spektujaca zardwno standardy pedagogiki specjalnej, jak i wytyczne Ko$ciotow par-
tykularnych. Analiza dokumentow Kosciota polskiego pod tym katem nie wykazuje
takiej ewolucji, jaka mozna dostrzec w dokumentach innych Kosciotéw partyku-
larnych (por. dokumenty II Polskiego Synodu Plenarnego, gdzie uzywa sig jeszcze
starej i niedoktadnej terminologii: ,,niepetnosprawni psychicznie” czy ,,oligofrenicy
o roznym stopniu niedorozwoju umystowego”’; podobnie przedstawia sig ta kwestia
w niektorych dokumentach synodow diecezjalnych). Nasuwa si¢ pytanie: jaka jest
znajomos¢ obowigzujacej dzis terminologii wsrod katechetow w szkotach powszech-
nych oraz dlaczego autor jednoznacznie nie akceptuje terminu ,,0ligokatecheza”,
chociaz istniato nawet polskie czasopismo specjalistyczne o takiej nazwie?

Ks. Andrzej Kicinski na podstawie dostgpnych badan empirycznych i dorob-
ku pedagogéw oraz katechetykow ukazat blaski i cienie postugi katechetyczne;j
w rodzinie, parafii i szkole, ale to nie wyczerpuje listy srodowisk katechetycznych.
Dyrektorium katechetyczne wyraznie mowi tez o stowarzyszeniach, ruchach
i grupach wiernych oraz tzw. wspolnotach podstawowych jako o miejscach i dro-
gach katechezy (DOK 261-264). Autor wspomniana w swojej pracy wspolnote
,,Wiara i Swiatlo” (s. 141; 158), ale mozna tez wskazac inne stowarzyszenia i ruchy
w Polsce podejmujace postuge w ramach katechezy specjalnej. Chyba warto przy
tej okazji zapytac¢ o pewne pomoce katechetyczne przettumaczone na jgzyk polski.
Chodzi mianowicie o dwie ksiazki Jeana Vanier: Ide z Jezusem (Warszawa 1989)
i Spotykam Jezusa — mowi mi: ,,Kocham cie” (Krakoéw 2003). Notabene brak
niektorych publikacji tego autora w spisie bibliograficznym.
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W trzecim rozdziale ks. Kicinski wskazal niektore btedne tendencje w kateche-
zie 0sob z niepetnosprawnoscia intelektualng oraz przedstawit wlasne przyktady
stosowania tradycyjnych i nowych metod katechezy. Rzeczywiscie odpowiednio
dobrane srodki dydaktyczne maja nie tylko utatwiac prace, ale takze prowadzi¢ do
autentycznego dialogu z osobami bez wzglgdu na ich stopien niepelnosprawnosci
intelektualnej. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze w przypadku paragrafow dotyczacych
metod i srodkoéw dydaktycznych autor zbyt obficie korzysta z opublikowanych juz
wczesniej materiatow (por. dwa wspomniane wyzej artykuly (s. 327-375). Trzeba
jednak podkresli¢ warto§¢ pomocy opracowanych przez fundacj¢ SYNAPSIS oraz
srodki dydaktyczne opracowane przez samego autora. W dobie powszechnej do-
minacji obrazéw i symboli graficznych (zob. system Windows) warto wykorzysta¢
proponowane w pracy kolorowe piktogramy rowniez w katechezie szkolne;j.

Nie ulega watpliwosci, ze jesli chodzi o zakres podejmowanej problematyki
i glebig analiz, studium ks. Kicinskiego jest nie tylko pionierskie, ale i podrgczni-
kowe (fundamentalne). Kazdy, kto bedzie od tej pory zajmowat si¢ katechetyka
0s0b specjalnej troski — tak od strony teoretycznej czy praktycznej — musi do niej
zajrze¢. Omawiana praca odwaznie podejmuje bowiem rowniez probg ukazania
mozliwosci 1 kierunkow dalszego rozwoju katechetyki i pedagogiki specjalne;j.
W ocenie rozwoju tej dziedziny katechetycznej autor daleki jest od rysowania
futurystycznych ,,perspektyw”, ogranicza si¢ do mozliwych ,.kierunkow dalszych
badan” (s. 390). Formutuje szereg waznych postulatow (s. 379—391), ktére takze
sktaniaja do wysokiej oceny cato$ci omawianej dysertacji.

Autor konczy swojq prace waznym postulatem pastoralnym skierowanym do
wszystkich nauczycieli, duszpasterzy i wychowawcow (duchownych i $wieckich):

Wspotczesna katecheza 0sob z niepetnosprawnoscia intelektualng w Polsce musi
skupi¢ si¢ na probie zintegrowania swoich oddziatywan ze szkota, wspolnota para-
fialna i — przede wszystkim z rodzina. Trzeba jednak podkresli¢, ze ,,zintegrowana”
nie oznacza ,,umieszczona wewnatrz” np. szkoty, lecz potaczona siecig wzajemnych
relacji odzwierciedlajacych mito$¢, ktora pozwala rozpoznawaé uczniow Jezusa.
Bog nie jest abstrakcja, ale Zyjacym, z ktorym nawiazujemy relacje. W tych rela-
cjach nasza umiejetnos$¢ rozumowania jest wzgledna. Osoba z niepelnosprawnoscia
intelektualng nie moze by¢ postrzegana jako nierozumna i pozbawiona wszelkich
zdolnosci abstrakeji. Trzeba docenic jej mozliwosci w takiej mierze, w jakiej je ona
posiada. Jest to ewangeliczna stuzba niepelnosprawnym, aby nie zatracili swoich
talentow, lecz je pomnozyli, kazdy cztowiek bowiem, takze niepetnosprawny in-
telektualnie, otrzymat je od Boga (s. 391).

Jedyny Nauczyciel Jezus Chrystus wyraznie utozsamit si¢ z osobami potrzebujq-
cymi szczegolnej pomocy i troski (por. Mt 25,31-46), a z postugi wobec takich braci
i siostr bedzie rozliczal wszystkich swoich wyznawcow, zwlaszcza tych, ktorym
powierzono misjg katechetyczna wsrdd osob z niepelnosprawnoscia intelektualna.

Ks. Jan Kochel





