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Duchowos¢ sredniowiecza

W Sredniowieczu na obszarze Europy zach. powstata kultura/ cywilizacja, ktérg nazywa sie
christianitas — oznacza fakt, ze chrzescijanstwo i Kosciot staty sie fundamentem organizaciji
zycia i catosciowego spojrzenia na swiat.

. Sw. Romuald (Rawenna, zm. 1027)
Zycie
. Wywodzit sie z rodu ksigzecego. Gdy miat 20 lat jego ojciec wyzwat na pojedynek i zabit

swojego brata. Romuald czuje sie zobowigzany, aby za ten czyn odpokutowac. Zostat
zakonnikiem. Pod wptywem wizji postanowit zosta¢c mnichem do kohca zycia. Rozpoczyna
zycie samotnicze. Zaczynajg sie wokdt niego gromadzic¢ inni. Romuald organizuje wspolnote
wedtug reguty Sw. Benedykta. Zaktada Kamedutow. Odzywa tradycja pustelnicza w
zachodnim stylu.

. Cechy duchowosci sredniowiecza
1. pokuta zastepcza (idea obca starozytnosci)
2. otwartos¢ na prywatne objawienia, mistycyzm, wizje

3. Eucharystia — akt osobistej poboznosci kaptana; ,prywatyzacja poboznosci sakramentalnej”



Piotr Damiani o Romualdzie

,Sam sw. Romuald — twierdzi sw. Piotr Damiani — nie lubit celebrowac¢ Mszy w
obecnosci 0séb, gdyz nie potrafit powstrzymac obfitych tez (...). Gdziekolwiek
przyszto swietemu cztowiekowi mieszkac, najpierw polecat w celu urzgdzi¢ oratorium
z oftarzem, potem sie tam zamykat i bronit dostepu” (Via Romualdi, roz. 31.)



c. d. duchowos¢ sredniowiecza

sw. Piotr Damiani (Damian)

Zycie

. Pochodzit z rodziny ubogiej, wielodzietnej. Miat ciezkie dziecihstwo. Matka porzucita go jako
niemowle. Jego starszy, przybrany brak kazat mu pas¢ swinie. Udato mu sie zacza¢ studia w
Rawennie i przyjgt Swiecenia kaptanskie. Damian wstepuje do Kamedutéw. Zaktada kolejne

klasztory, ktére przyjmujg regute napisana przez niego. Jednak jego linia klasztorna nie

utrzymata sie. Damian zostat wciggniety w struktury koscielne.

. Cechy duchowosci sredniowiecza

1. teoria meczenstwa mitosci (biczowanie ciata)- bdl fizyczny (idea obca starozytnosci)

,Gdy reka oprawcy zaprzestaje biczowania, nic nie stoi na przeszkodzie, by swieta poboznos¢
sama sobie razy zadawata, aby w ten sposob mie¢ udziat razem ze swietymi meczennikami.
Albowiem gdy dobrowolnie wkasnymi rekami w obecnosci Boga biczuje, okazuje gotowos¢ na
meczenstwo, gdyby sie zjawit oprawca. Skoro ta kara jest mi tak stodka dla mitosci Chrystusa,
kiedy aktualnie nikt mi jej nie wymierza, to z jakim usposobieniem bytaby przyjeta, gdyby jej
dokonywat przesladowca?” (Piotr Damiani, Listy VIII, 27: 144, 416BC.)

2. Sredniowiecze koncentruje sie na emocjach; w cierpieniu wyraza sie mitos¢ do Chrystusa

3. dgzenie do doskonatosci polegato na wyszukiwaniu coraz wiekszej ilosci zadawanego sobie bolu (wiosiennica)
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c. d. duchowos¢ sredniowiecza

4. wraz z uznaniem ciata rozpoczyna sie ,liczenie” aktow poboznosci — im wiecej tym lepiej

,<Albowiem jesli jednodniowy post jest dobry, to dwudniowy i trzydniowy jeszcze lepszy. Tak
wiasnie — w tym duchu — nalezy czuwac, tak psalmy odmawiac, tak pracowac, tak by¢
postusznym, tak rozmyslaniom nad Pismem Swietym czujnie sie oddawagé. Kazdy trud im diuzej

trwa, tym godniejszy jest chwaly i hojniejszej nagrody.” (Piotr Damiani, Listy VII, 27: 144, 417C)

5. poboznoé¢ ludowa znajduje sie w centrum (w starozytnosci byta na marginesie)
6. intensywna religijnos¢ i duchowosc¢

7. lek przed potepieniem (pytanie o potepienie i zbawienie)

8. rozwdj coraz czestszej praktyki spowiedzi usznej

9. duchowos¢ skoncentrowana wokoét sakramentow i sakramentaliéw

10. modlitwa tez (tzy cielesne, prawdziwe) (starozytnos¢ znata dar tez, ale chodzito raczej o tzy
duchowe);

Zob. Tekst nr 11



Relacja kosciot — panstwo w Xl w.

Osrodkiem wtadzy staje sie Rzym, dominuje nad wtadza $wiecka.

. Henryk IV (1077 r.) - chciat utrwali¢ prawo do swojego panowania niezaleznie od papieza

. Grzegorz VIl — rzuca klgtwe na Henryka IV

. zostaje utrwalona, ze papiez jest zrodtem wtadzy swieckie;

. to wptywa na zycie duchowe wewngtrz Kosciota — wciggniecie ksiezy w uktady wtadzy
(symonia, inwestytura)

. Reakcja dolnych warstw spotecznych — ludowe ruchy religijne (kosciét ludowy)

. Dictatus Papae — prywatne notatki Grzegorza VIl (1075) — reakcja na zaistniatg sytuacje



Dictatus Papae

Zob. tekst nr 12



Sredniowiecze - chronologia

Karol Wielki ur.742 — 800 tytut cesarski z rgk papieza Leona Il
Romuald 950-1027 zatozyciel kamedutéw

Piotr Damiani 1007-1072

Grzegorz VI papiez: 1073-85

Dictatus Papae 1075

Canossa Henryk IV przed bramag: 25-28. 1077

Cluny zat. 910, reformy 1000-1100

Pierwsze uniwersytety 1100-1150
Joachim z Fiore

Katarzy znani od 1140
Waldensi od 1173.

Bernard z Clairvaux 1090-1153 teoria o dwoch mieczach, ktérymi dysponuje papiez (jeden
oddaje cesarzom...)

Pierwsze wyprawy przeciw katarom 1208nn

Franciszek 1181- 1210 ustne zatwierdzenie reguty przez p. Innocentego lll. — 1226.
Dominik 1170-1216 zatwierdzenie przez p. Honoriusza Ill — 1221.

rézaniec

Tomasz z Akwinu 1224-1274

Ustanowienie Swieta Bozego Ciata 1246-1264.
Stabat Mater

Devotio moderna

Tomasz a Kempis

Kataryna ze Sieny

Mistrz Eckhard

Jan Hus



Boze Ciato

inicjatorkg ustanowienia tego swieta byta sw. Julianna z Cornillon (1193-1258)
byta przeoryszg klasztoru augustianek w Mont Cornillon w poblizu Liege
miata objawienie, w ktérych Chrystus zgdat ustanowienia osobnego swieta ku czci Najswietszej Eucharystii

dzien uroczystosci Bozego Ciata wskazany w objawieniu - czwartek po niedzieli Swietej Trojcy

Historia swieta Bozego Ciata

Biskup Liege, Robert wyrazit zgode na obchodzenie Swieta
1246 pierwsza procesja eucharystyczna
po smierci bp. Roberta wyzsze duchowienstwo uznato swieto za niewtasciwe teologicznie

interwencja archidiakona katedry w Liege Jakuba - kardynat Hugo po ponownym zbadaniu sprawy
zatwierdzit Swieto

Jakub zostat papiezem -Urban IV. W roku 1264 wprowadzit do Rzymu uroczystos¢ Bozego Ciata.
cud eucharystyczny w Bolsena

Urban IV polecit opracowanie tekstow liturgicznych sw. Tomaszowi

papiez Klemens V odnowit swieto (1314), ktére po $Smierci Urbana zaczeto zanika¢

papiez Jan XXII (+ 1334) zatwierdzit je na caty Kosciot

po raz pierwszy z procesjg Bozego Ciata na terenie Polski spotykamy sie w XIV wieku w Ptocku i we
Wroctawiu
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Boze Ciato

I nicjatorkg ustanowienia tego swieta byta sw. Julianna z Cornillon (1193-1258). Kiedy byta przeoryszg klasztoru

augustianek w Mont Cornillon w poblizu Liege, w roku 1245 zostata zaszczycona objawieniami, w ktorych
Chrystus zgdat ustanowienia osobnego $wieta ku czci Najswietszej Eucharystii. Pan Jezus wyznaczyt sobie nawet
dzien uroczystosci Bozego Ciata - czwartek po niedzieli Swietej Trojcy. Biskup Liege, Robert, po naradzie ze
swojg kapitutg i po pilnym zbadaniu objawien, postanowit wypetni¢ zyczenie Pana Jezusa. W roku 1246 odbyta sie
pierwsza procesja eucharystyczna.

Jednak w tym samym roku biskup Robert zmart. Wyzsze duchowienstwo miasta za namowg teologéw uznato krok
zmartego ordynariusza za przedwczesny, a wprowadzenie swieta pod takg nazwg za wysoce niewtasciwe. Co
wiecej, omalze nie oskarzono sw. Julianny o herezje. Karnie zostata przeniesiona z klasztoru w Mont Cornillon na
prowincje (1247). Na interwencje archidiakona katedry w Liege, Jakuba, kardynat Hugo po ponownym zbadaniu
sprawy zatwierdzit jednak swieto. W roku 1251 ponownie archidiakon Jakub poprowadzit wiec ulicami Liege
procesje eucharystyczng. Pan Jezus hojnie wynagrodzit za to gorliwego kaptana. Syn szewca z Troyes
(Szampania) zostat wkrotce biskupem w Verdun, patriarchg Jerozolimy i ostatecznie papiezem (1261-1264).
Panowat jako Urban IV. On to w roku 1264 wprowadzit do Rzymu uroczysto$¢ Bozego Ciata.

Impulsem bezposrednim do ustanowienia Swieta miat by¢ cud, jaki wydarzyt sie w Bolsena. Kiedy tam kaptan
odprawiat Msze Swietg, po Przeistoczeniu kielich trgcony rekg przechylit sie tak nieszczesliwie, ze wylato sie
kilkanascie czy kilkadziesigt kropel krwi Chrystusa na korporat. Przerazony kaptan ujrzat, ze postacie wina
zmienity sie w postacie krwi. Zawiadomiony o tym cudzie papiez, ktory przebywat wéwczas w pobliskim miescie

Orvieto, zabrat ten $wiety korporat. Do dnia obecnego znajduje sie on w bogatym relikwiarzu w katedrze Orvieto.

Dotad widac na nim plamy. W czasie procesji Bozego Ciata obnosi sie zamiast monstrancji. Korzystajgc, ze na
dworze papieskim w Orvieto byt wowczas sw. Tomasz z Akwinu, papiez Urban IV polecit mu opracowanie tekstow
liturgicznych do Mszy Swietej i do Liturgii Godzin kaptanskich. Wielki doktor Kosciota uczynit to po mistrzowsku.
Tekstow tych uzywa sie do dzi$ - zwtaszcza czesto Spiewany jest hymn Pange lingua (Staw, jezyku...) - i jego dwie
ostatnie zwrotki (Przed tak wielkim Sakramentem). 10



Boze ciato

Papiez Klemens V odnowit Swieto (1314), ktére po smierci Urbana zaczeto zanika¢. Papiez Jan XXII (+ 1334)

zatwierdzit je na caty Kosciot. Od czasu papieza Urbana VI uroczysto$¢ Bozego Ciata nalezy do gtéwnych swigt w
roku liturgicznym Kosciota (1389). Pierwsza wzmianka o procesji w to swieto pochodzi z Kolonii z roku 1277. Od
wieku XIV spotykamy sie z nig w Niemczech, Anglii, Francji, Hiszpanii i w Mediolanie. Od wieku XV przyjat sie w
Niemczech zwyczaj procesji do czterech ottarzy. Msze Swiete przy wystawionym Najswietszym Sakramencie
wprowadzono w wieku XV. Do roku 1955 obowigzywata takze oktawa, w czasie ktérej Chrystus Pan odbierat
wyrazy przebtagania, hotdu,dziekczynienia i btagania. Na prosbe Episkopatu Polski w Polsce zostat zachowany
zwyczaj obchodzenia oktawy, cho¢ nie ma ona juz charakteru liturgicznego.

Po raz pierwszy z procesjg Bozego Ciata na terenie Polski spotykamy sie juz w XIV wieku w Ptocku i we Wroctawiu. Od
wieku XVI wprowadzono z Niemiec zwyczaj spiewania czterech Ewangelii przy czterech ottarzach. Istnieje on do
dnia dzisiejszego.dziekczynienia i btagania. Na prosbe Episkopatu Polski w Polsce zostat zachowany zwyczaj
obchodzenia oktawy, cho¢ nie ma ona juz charakteru liturgicznego. Od dawna wprowadzono zwyczaj, istniejgcy
po dzien dzisiejszy, ze lud przynosi do ko$ciota wianki ziét. Tam zostawia je przez catg oktawe. W oktawie kaptan
je poswieca, po czym lud zabiera je do domu. Zawiesza je na scianie, by chronity od choroby lub poszczegdine
gatgzki umieszcza na polach, by lepiej rosty plony i by Bog zachowat je od robactwa i nieurodzaju. W niektérych
stronach drzewka i gatezie, ktorymi byt przystrojony kosciot i oftarze, po oktawie zabierano na pola i tam je
zatykano. Ich czesc¢ palono, aby dym odstraszat chmury, niosgce grad i pioruny.
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Tresc teologiczna Bozego Ciata

Eucharystia rozumiana jako:

. pokarm (pierwsze znaczenie Eucharystii, Ignacy
Antiochenski)

. ofiara (Cyprian — powtorzenie ofiary Chrystusa,
Justyn — ofiara czysta)

Aspekt pokarmu schodzi na dalszy plan. Ofiara staje sie
centrum i ten aspekt jest powigzany z kaptanstwem.

. obecnosc¢ — (Eucharystia staje sie przedmiotem
adoracji; Ciato Chrystusa — to zywa obecnos¢ Boga
na ziemi; Boze Ciato jest swietem obecnosci
Chrystusa na ziemi)
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c. d. Tresc teologiczna Bozego Ciata

rozwoj adoracji Najswietszego Sakramentu — sakrament stale obecny
rozdwojenie sie drog duchowosci Eucharystyczne;

1. tabernakulum — stata obecnos$¢ Chrystusa (w centrum)

2. odprawianie Mszy $w. - ofiara i dostarczenie ,przedmiotu” do adoracji

Pod koniec sredniowiecza przyjmowanie Komunii Sw. byto czyms
wyjatkowym

pod koniec XIX w. zaczyna sie proces odwrotny — osmielenie swieckich
do przystepowania do komunii

XIX w. odnowa duchowosci eucharystycznej — Swiatowe Kongresy
Eucharystyczne

po Soborze Watykanskim Il — chciano zmieni¢ proporcje w kulcie
eucharystycznym, stad zalecenia, ze w centrum kosciota ma by¢ oftarz,
a nie tabernakulum
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Starozytnosc¢ - sredniowiecze

Starozytnos¢

duchowos¢ meska

duchowosc chrzcielna i eucharystyczna

Sredniowiecze

duchowosc¢ kobieca

mistyka kobieca — mistyka
spotkania z Jezusem,
opisywana fabularnie

duchowosc¢ sakramentalna:
spowiedz - Eucharystia,
chrzest schodzi na dalszy
plan
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Ruchy religijne w sredniowieczu

wsrod ubogich rodzg sie ruchy religijne
pojawiajg sie ttumaczenia Biblii na jezyki narodowe
dwa nurty: Albigensi | Waldensi
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Albigensi

siedziba w Albi we Francji
zwani takze katarami
pragnienie prostoty, ubostwa
iIdee manichejskie (dualizm)

lektura Pisma Swietego — odrzucenie materialnego dobra i wszystkiego
co materialne (hierarchia Kosciota zyjgca w luksusach)

odrzucenie struktur i tworzenie struktur niezaleznych od papiestwa
przeciw Albigensom wyruszyty pierwsze wyprawy krzyzowe (inkwizycja)
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Waldensi

Piotr Waldo (ur. 1140 — 1217) — kupiec francuski z Lyonu
1183 r. opuscit bogactwa i zone

chce gtosi¢ Ewangelie ubogim

postarat sie o przektad Pisma Swietego na jezyk romanski
gorliwos¢ kaznodziejska

arcybiskup Lyonu nie patrzy przychylnie na dziatalnosc¢ Piotra i zakazuje
gtoszenia Ewangelii

gtoszenie w stylu Piotra Waldo prowadzito do odrzucenia struktury kosciota — ruch
buntownicze

papiez podtrzymuje zakaz, ograniczenie lektury Pisma Swietego

papiez uznat pragnienie Piotra Waldo do zycia w ubostwie, ale zakazat gtoszenia
kazan

Waldensi oderwali sie od Kosciota i stworzyli wkasny, zanegowali hierarchie,
odrebnosc¢ kleru

W przeciwienstwie do albigenséw , nie pojawity sie u waldensow idee
dualistyczne, manichejskie.
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Joachim z Fiore

. XlIl'w. Wiochy
. milenaryzm — czas jest bliski
. Joachim zachecit ludzi by razem z nim oczekiwali konca swiata — narzucenie skrajnego

rygoryzmu, skupienie sie na religii, praktykach pokutnych. Nurt ten nie wyszedt poza
Ssrodowisko Joachima

. tworzy sie grupa ludzi, ktérzy uznali, ze bedg zyli bez grzechu i w ten sposdb unikng zagtady
proba budowania wspolnoty bez grzechu

. Joachim przedstawia historie jako trzy czasy:
1. do Adama do Chrystusa — czas Ojca (prawo)
2. od Chrystusa do Joachima — czas Chrystusa (taska)

3. zaraz sie zacznie i to bedzie czas panowania Ducha
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Ciato Panskie

- 14Dlatego: Synowie ludzcy, dokad bedziecie twardego serca? (Ps 4, 3). °Dlaczego nie poznajecie

prawdy i nie wierzycie w Syna Bozego? (por. J 9, 35). **Oto uniza sie co dzien (por. Flp 2, 8)
jak wtedy, gdy z tronu krélewskiego (por. Mdr 18, 15) zstgpit do fona Dziewicy. *'Codziennie
przychodzi do nas w pokornej postaci. *¥Co dzien zstepuje z tona Ojca na oftarz w rekach
kaptana. °l jak ukazat sie $wietym apostotom w rzeczywistym ciele, tak i teraz ukazuje sie
nam w $wietym Chlebie. 2°l jak oni swoim wzrokiem cielesnym widzieli tylko Jego Ciato, lecz
wierzyli, ze jest Bogiem, poniewaz oglgdali Go oczyma ducha, *'tak i my, widzac chleb i wino
oczyma cielesnymi, starajmy sie dostrzegac¢ i wierzmy mocno, ze jest to jego zywe |
prawdziwe Najswietsze Ciato i Krew. 2’| w taki sposob Pan jest zawsze ze swymi wiernymi,
jak sam méwi: Oto Ja jestem z wami az do skonczenia swiata (por. Mt 28, 20).

duchowosc¢ eucharystyczna- duchowos¢ obecnosci
kaptan sprowadza Chrystusa na ziemie
,Z tronu do fona dziewicy” - Wcielenie — Eucharystia

Eucharystia — powtorzenie ofiary krzyzowej
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Zyci

Franciszek z Asyzu

e

ur. w 1181 r. w Asyzu w rodzinie bogatego kupca

uczestniczyt w wojnie pomiedzy Asyzem i Perugig

w kosciele sw. Dominika styszat gtos Jezusa: ,odbuduj méj kosciot’

remontuje kosciot

konflikt z Ojcem — Ojciec wtrgca go do wiezienia i prowadzi do sgdu biskupiego
Franciszek wybiera ubdstwo (motywy religijne)

chce gtosi¢ ewangelie ubogim

1208 r. zaczyna nosic¢ prosta brgzowg tunike, ktora byta znakiem stroju ubogich
1209 r. udaje sie do Rzymu i prosi papieza o zatwierdzenie Reguty i stylu zycia
papiez zatwierdza Regute i wyraza zgode na wspdlne zycie, na gtoszenie kazan
24/25 XI1 1223 r. Franciszek urzgdzit pierwszg w historii szopke Bozonarodzeniowg
um. 3 X 1226
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Duchowos¢ franciszkanska

« zachwyt nad dzietem stworzenia
« stworzenie jest dobre
 Franciszek przezwycieza nieufnos¢ do materii

Piesn Stoneczna
Zob. Tekst nr 13
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Prawdziwa i doskonata radosc¢

Zob. tekst nr 14

radosc franciszkanska
Swiat jest piekny; Bog stworzyt cztowieka do radosci

Franciszek nie zacheca do ucieczki od cierpienia
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Reguta
[Rozdziat 1]
W imie Panskie!
Zaczyna sie sposob zycia braci mniejszych

Zob. Tekst nr 15

. Innocenty Ill w 1210 r. zatwierdzit Regute Sw. Franciszka

. Regut a sw. Franciszka jest samodzielng Regutg chrzescijanstwa Zachodu, nie jest
modyfikacjg wczesniejszych

. trzy filary: czystos¢, postuszenstwo, ubdstwo (eksponowany motyw jednosci z papiezem i
motyw jednosci w Kosciele katolickim; jednos¢ wewnatrz zakonu)

. nie ma rozwinietej teologii postuszenstwa (ktora zajmuje duzg czes¢ Reguty Benedykta)

. ,bez wkasnosci” - zej$¢ na dot drabiny spotecznej i by¢é z ubogimi (tego nie ma we

wczesniejszych Regutach)
. u Franciszka ubostwo jest rozumiane dostownie
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Zob. tekst nr 16

Wstep do Bulli
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[Rozdziat 2]
Kandydaci i sposob ich przyjmowania

Zob. tekst nr 15

o nie istnieje pojedynczy dom, ale prowincje

o wstepuje sie do wspdlnoty, a nie do konkretnego domu

. wielu zonatych mezczyzn chciato zy¢ jak Franciszek i byto to mozliwe

. do zgromadzenia nie wnoszono majatku

. troska Reguty, aby ministrowie nie ulegali pokusie gdzie i na co odda¢ majgtek
. faktyczne ubdstwo
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[Rozdziat 3]
Oficjum Boskie i post, i jak bracia majg iSC przez swiat

Zob. tekst nr15

klerycy to ci, ktérzy przynalezg do kleru, duchowni

Psalterz byt drogi, wiec tylko duchowni mieli przywilej posiadania go

Swieccy bracia odmawiajg z pamieci wielokrotnie najprostsze modlitwy

wyksztatcenie nie jest konieczne, byto ono luksusem — duch prostoty, a nie spekulatywnej teologii

tagodnie i z minimum precyzyjnych zapiséw

. Regua nie zacheca do surowych postow

. pojawia sie wzmianka, aby nie sgdzic¢ innych
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[Rozdziat 4]
Bracia nie powinni przyjmowac pieniedzy

Zob. tekst nr 15

. towarzysze Franciszka prowadzg wedrowny sposob zycia, nie mogg
przyjmowac pieniedzy

. element ubdstwa - niepewnos¢
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[Rozdziat 5]
Sposob pracy

Zob. tekst nr 15

bracia Franciszka utrzymywali sie z jatmuzny, praca byta czyms dodatkowym

praca nie stuzyta zabezpieczeniu
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[Rozdziat 6]
Bracia nie powinni niczego nabywac¢ na wtasnosc;
zbieranie jatmuzny i bracia chorzy

Zobh. tekst nr 15

o siostra bieda — ub6stwo wyréznik duchowosci franciszkanskiej

. niepewnosc jutra
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[Rozdziat 9]
Kaznodzieje
[Rozdziat 12]
Ci, ktorzy udajg sie do saracenow i innych niewiernych

Zob. tekst nr 15

o w Sredniowieczu jest duchowos¢ misyjna — ta gorliwos¢ idzie w dwdéch kierunkach:
1. pouczenie wewnagtrz chrzescijanstwa (nowa ewangelizacja)

2. dziatalnos¢ na zewnatrz chrzescijanstwa

o gtoszenie nie byto zwigzane ze swieceniami kaptanskimi (u franciszkanow)

o tematyka moralna; zagrzewania ducha, gorliwosc dziatalnos¢ misyjna prowadzona na
zewnatrz chrzescijanstwa
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Sw. Dominik

ur. ok 1173 r. (Hiszpania)

rodzina szlachecka; Dominik wstgpit do Kanonikow Regularnych (zgromadzenie ksiezowskie —
przyjmujg swiecenia; zyli wg Reguty Augustianskiej)

Dominik spotyka sie z Katarami i Albigensami

Dominik od mtodosci miat zapat misyjny (na zewnatrz); widziat obok ludzi, ktérzy przeszli do
Katarow; im zaczat gtosi¢ kazania

przenidst dziatalnos¢ na potudnie Francji; 1207 r. zatozyt pierwszy osrodek przepowiadania
Tuluza — siedziba kaznodziejéw

gtdbwne narzedzie ewangelizacji — gtoszenie kazan

zaczynajg nhazywac sie: ,przepowiadajgcy kaznodzieje”

1215 r. biskup Tuluzy zatwierdzit dziatalnos¢ i pojawia sie nazwa Dominikanie (Domini kanes)
Dominik udaje sie do Rzymu, chce uzyskac zatwierdzenie dla swojej dziatalnosci

1216 r. zatwierdzenie dziatalnosci

Reguta — Sobdr Lateranski IV — postanawia nie zatwierdzaé nowej reguty

Dominik przyjmuje wiec za podstawe Regute Augustianskag

ubdstwo przyjete na sposob zakondw zebrzgcych, ale dopuszczalna jest wlasnos¢ wspdlna

Dominik wie, ze Potrzepne jest wyksztatcenie, do tego konieczne sg pienigdze. Dlatego
potrzebna jest wiasnos¢ wspdlna dla wypetniania misji zakonu.

studium wazniejsze od ubostwa
Cel — gtoszenie kazan (do heretykdw) dogmatycznych
zm. 611221 r.
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Duchowos¢ dominikanska

Contemplata allis tradere (Gtosno wypowiedziana kontemplacja)
kaznodziejstwo dogmatyczne, antyheretyckie, a w konsekwencji moralne
domy zakonne w centrum miasta

Dominik rozpowszechnit Rézaniec i nabozenstwa do meki Chrystusa
Dominikanie zdominowali uniwersytety

Duchowos¢ oparta na studium (Ekhart)

Mistyka Logosu, Boga (sw. Katarzyna ze Sieny); (mistyka franciszkanska — koncentracja na
ziemskim obliczu Jezusa)

Dominik i Franciszek byli mistykami
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Maryja w duchowosci sredniowiecza

Wprowadzenie:

. pierwsze wieki — mato wzmianek o Maryi; nie jest postacia, ku ktérej kierowano kult; jest
postacig pierwszoplanowg w Apokryfach

. poboznos¢ ludowa zwraca sie do Maryi, to jest ograniczane z obawy przez kultem stworzenia

. od Il w . na wschodzie pojawia sie mys| o Maryi Bogarodzicy (Theotokos) (Sobdor w Efezie)

. na zachodzie dopiero Sredniowiecze przynosi rozwoj poboznosci Maryjnej

Sredniowiecze

. Rézaniec — rozwazanie tajemnic z zycia Maryi i Jezusa

. Maryja jest siostrg w cierpieniu

. Maryja ,tu i teraz” wspiera ludzi (nie jest jeszcze traktowana jak posredniczka)

. na wschodzie (od starozytnosci) Maryja jest Bogarodzica, tg ktéra juz przebywa w petni w

chwale Bozej

33



Roman Melodos VI w., Akatyst

Zob. tekst nr 17

Maryja jest juz w chwale

coraz wieksze wywyzszenie Maryi — jest niemalze Bozg Madroscia,
przewyzsza aniotow

przez swe macierzynstwo uczestniczy w dzietach i cechach Boskich
przez swe macierzynstwo uczestniczy w Bozych tajemnicach
Akatyst jest zwrocony ,do nieba”
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Jacopone da Todi (ok. 1230-1306), Stabat Mater

Zob. tekst nr 18

. zaczyna sie nie od narodzenia, lecz od krzyza (zach. - kulminacja
zbawienia to ofiara krzyzowa)

. Maryja jako Matka bolejgca
. Maryja uczestniczy w petni w dziele odkupienia

. Maryja pomaga uczestniczy¢ cztowiekowi w cierpieniu Chrystusa (aby
nie uczestniczyt w cierpieniu po smierci)

. brak idei posrednictwa (Maryja to siostra w cierpieniu)
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Maryja w duchowosci katolickiej od
sredniowiecza d odzisiaj

poboznos¢ Maryjna jest zywa w katolicyzmie do dzisiaj

Maryja — posredniczka — tytut \Wszechposredniczaka task”

Sobor Watykanski || — nie ma osobnego dokumentu o Maryi

SWII poswieca Maryi rozdziat ,Konstytucji dogmatycznej o Kosciele”

SWII — wybrano biblijne okreslenie ,Btogostawiona dziewica”

Maryja przynalezy do Kosciota

SWII nie nadat tytutowi ,Wszechposredniczka” istotnego znaczenia, ale nie wyklucza go
SWII otwiera droge do okreslanie Maryi ,Matkg Kosciota”

Polska poboznos¢ Maryjna — Kolbe, WyszynsKi
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Devotio moderna (nowa poboznosc)

krytyka spekulatywnosci studiéw

Swietosc¢ nie rozwija sie dzieki studiom

opowiedzenie sie po stronie duchowosci franciszkanskiej

nacisk jest potozony na codziennos¢, a nie na praktyki pobozne

nurt devotio moderna — pétnoc/ nurt franciszkanski — potudnie

nasladowanie przyktadu Jezusa Chrystusa

dobre zycie tu na ziemi, we wszystkich jego przejawach

jesli cztowiek chce dobrze zy¢ to potrafi (akcent na wolnos¢)

chce — moge (to przektada sie na metodycznos¢ np. instrukcje dobrej modlitwy)

Beginaria — wspdlnoty ludzi zyjgcych razem, ale nie w formie zakonu klauzurowego,

czas poswiecajg pracy praktycznej i modlitwie

prace Braci wspolnego zycia — ksztatcenie mtodziezy, wydawanie ksigzek

brak idei zebractwa

odniesienie do papiestwa nie pojawia sie; przezywanie jednosci koscielnej jest ciche
Maryjnosc¢ byta mniej intensywna niz w gtdbwnym nurcie duchowosci sredniowiecza
samo studiowanie Stowa Bozego, nie ma mocy przemiany zycia ludzkiego

najwazniejszy tekst - Tomasz a Kempis ,,O nasladowaniu Chrystusa” (XIV)
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Tomasz a Kempis

Tomasz a Kempis (ur. w Kempen niedaleko Koloni 1830 r. - zm. w 1471 r. w Zwolle — dzisiejsza
Holandia) - W 1395 zostat umieszczony w szkole w Deventer, prowadzonej przez braci
wspolnego zycie. P6zniej wstgpit do konwentu augustianéw w Agnetenberg niedaleko Zwolle,
ktorego przeorem byt jego brat Jan. Tam przyjgt Swiecenia kaptanskie w 1413 i zostat
podprzeorem. "magz wzorowego zycia" wedle kroniki klasztornej. Autor krotkich pism poboznych,
pozostajgcych w cieniu arcydzieta ascetycznego - De imitatione Christi ( O nasladowaniu

Chrystusa).

Pisarz z zamitowania, jako $wiecki cztonek Bractwa Wspolnego Zycia zarabiat przepisywaniem ksigg.
Prace reki, rozumienie tekstu i utrwalanie stow uwazat za czynnosci nabozne, btogostawione,
budujgce wewnetrznego cztowieka. Dzigki dobrej pamieci i nawykowi notowania zgromadzit
swoistg "biblioteczke" ztotych mys$li chrzescijanskich, wykorzystujgc je we wtasnym pisarstwie.
Zostawit 39 wiekszych prac, w wiekszos$ci po tacinie, zebranych w siedmiu tomach jako Opera
omnia. Jako pisarz uprawiat wiele gatunkéw literackich - prowadzit kronike klasztoru, pisat
kazania, interesowat sie piesnig koscielng. Ukfadat soliloquia (sam na sam, rozmowy z sobg).
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Tomasz a Kempis
,O nasladowaniu Chrystusa”

tytut — wskazuje na Chrystusa, ktory tu na ziemi zyt doskonatym zyciem cztowieka, po ludzku
Podziat — cztery ksiegi
. Zachety do zycia duchowego
. Upomnienia skfaniajgce do zycia wewnetrznego
. O pociesze wewnetrznej
. O sakramencie oftarza
poprzez Ewangelie cztowiek widzi jak Chrystus zyt na ziemi
prawda zycia chrzescijanskiego wyraza sie w praktyce, dziataniu
zycie zakonne jest tylko jedng z form zycia
Smierc¢ jako szkota madrosci zycia

elementy stoickie mocno obecne w | i Il ksiedze (podobienstwo do ,Rozmyslan” Marka
Aureliusza)
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,O nasladowaniu Chrystusa”

Zob Tekst nr 19

. Krélestwo Boze jest w cztowieku

. to co istotne dzieje sie we wnetrzu cztowieka

Rozdziat VIIl O POUFNEJ PRZYJAZNI Z JEZUSEM

. kontynuacja chrystocentrycznego nurtu duchowosci Sredniowiecza

. duchowosc¢ typowo zachodnia — Jezus wcielony, bliski, obecny w cztowieku

Rozdziat XIl O KROLEWSKIEJ DRODZE KRZYZA SWIETEGO

. lek przed piektem jest obecny w sredniowieczu, u A Kempisa jest to symboliczne, ale jest

obecne jako rzeczywistosc
Ksiega lll O pociesze wewnetrznej

Rozdziat XXXI O ODSUNIECIU WSZYSTKIEGO, CO STWORZONE, PO TO, ABY DOTRZEC DO
STWORCY

. To jest przeciwstawione duchowi franciszkanskiemu (widzi Boga w stworzeniu, ale byt
duchem modlitwy, a nie pracowitosci). Devotio moderna — ograniczenie do pracy zewnetrznej;
podczas lektury duchowej koncentracja na wnetrzu.

Rozdziat LV O SKAZENIU NATURY | SKUTECZNYM DZIALANIU LASKI BOZEJ

. Pod koniec ksiegi pojawia sie kwestia grzesznosci cztowieka. Podobienstwo do nauki sw.
Augustyna — cztowiek wie, ze jest grzesznikiem. Franciszek wiecej méwi o pieknie cztowieka,
niz 0 zmazie grzechu.

. Podkreslania grzesznosci cztowieka, ale nie ma wzmianek o sakramencie pokuty i
pojednania (zapewne to byta oczywistos¢, dlatego nie stanowito to osobnego tematu)

40



c.d. ,O nasladowaniu Chrystusa”

Zob. tekst nr 19
Ksiega IV O sakramencie oltarza
WSTEP. POBOZNE WEZWANIE DO KOMUNII SWIETEJ

. duchowo$¢ sredniowiecza jest sakramentalna tzn. eucharystyczna. Poczucie grzesznosci rodzi lek przed
Swietokradczym przyjeciem komunii. Poboznos¢ eucharystyczna przenosi sie na adoracje.

. u Tomasza a Kempisa sakrament to pokarm niesmiertelno$ci. Pojawia sie sformutowanie pochodzace od
Ojcéw Apostolskich: eucharystia to pokarm niesmiertelnosci.

. autor nie pokazuje drogi pokuty sakramentalnej jako czegos co jest niezbedne

ROZDZIAL Ill O POZYTKU CZESTEJ KOMUNII SWIETEJ

. Autor pokazuje na czym polega istota poboznosci

. Ten sakrament przywraca duszy utracong cnote i odnawia piekno duszy oszpecone grzechem

ROZDZIAL V O DOSTOJENSTWIE NAJSWIETSZEGO SAKRAMENTU | O GODNOSCI STANU KAPLANSKIEGO

. Kaptan jest ofiarnikiem — centrum upatruje sie w tym stopniu sakramentu kaptanstwa, ktéry umozliwia
sprawowanie Eucharystii (wtadza sktadania w ofierze i poswiecania Ciata Chrystusa).

RODZIAL VIl JAK PRZYGOTOWAC SIE DO KOMUNII SWIETEJ?

. Nasladowanie Chrystusa kfadzie nacisk na to, co dzieje sie w duszy
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Koniec sredniowiecza

Odkrycie Ameryki - do tej pory wierzono, ze caty
swiat jest chrzescijanski. Symbolicznie
wszystkie znane ludy byty zewangelizowane.
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Marcin Luter

ur. 1483 (Niemcy)
tradycja augustianska

Niemcy wsch — srodkowe bliskos¢ geograficzna
do devotio moderna

M. Luter wychowanek sredniowiecza
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Duchowosc¢ M. Lutra po roku 1517 (po przetomie)

Zob. Tekst nr 20

. duchowo$¢ chrystocentryczna (tylko Chrystus, tylko taska); duchowos¢ krzyza

. ,ja zas jestem Twoim grzechem” - Luter mocno przezywat swojg grzesznos¢, bat
sie, ze grzech oddziela go od Chrystusa

. odrzucenie posrednictwa, wstawiennictwa swietych i Maryi

. odrzucenie leku wynikajgcego z majestatu Bozego, obecnosci Bozej

. Chrystus nie odchodzi od grzesznika

. ludzkie uczynki sg bez znaczenia

. Luter stabiej niz Augustyn akcentuje chrzest. Wedtug Lutra chrzest zakrywa

grzechy, a wiec cztowiek jest sprawiedliwy i jednoczesnie grzeszny. Najwiekszy
grzech, to zapomnienie o tym, ze jest sie grzesznikiem.

. Kalwin bardziej niz Luter zradykalizowat augustyinskg nauke o predestynacji — a
wiec predestynacja oznacza. Bog juz wybrat kto bedzie zbawiony, a kto nie...

. z tego ducha wyrosta surowa etyka protestancka, bo:

. znakiem zbawienia jest dobre etyczne zycie
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Duchowosc¢ M. Lutra po roku 1517 (po przetomie)

Zob. Tekst nr 21

. duchowos¢ biblijna

. Luter idzie w kierunku przeciwnym, niz tradycja katolicka, ktéra ,chowa” Pismo
Swiete przed wiernymi

. ttumaczy Pismo Swiete na jezyk niemiecki

. wiara rodzi sie ze stuchania stowa Bozego; Luter odrzuca scholastyke, jest
kontynuatorem devotio moderna

. Swiatto rozumu nie jest potrzebne wierze, w tym sensie teologia ta i duchowosc¢
jest antyracjonalna

. w centrum zgromadzenia liturgicznego jest stowo Pisma Swietego, to gtéwny
pokarm wierzgcych

. spowiedz zostaje usunieta jako cos, co jest sprzeczne z uznaniem siebie jako
grzesznika

. studium i umitowanie Biblii idzie w dwdch roznych kierunkach:

1. fundamentalizm (USA)

2. liberalizm (Niemcy XVIII i XIX w.) - analizowanie Pisma Swietego wszystkimi

dostepnymi metodami
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Modlitwa w duchowosci M. Lutra

Zob. tekst nr 22

. M. Luter najbardziej cenit modlitwe wspaolnotowg

. zycie duchowe realizuje sie we wspolnocie

. wspolnota gromadzi sie, aby stuchac stowa Bozego i modlitwie (,0jcze nasz”, Credo,
dziesieC przykazan)

. poddanie modlitwy pewnym regutom (w nawotywaniu do dyscypliny wida¢ wptyw devotio
moderna)

. modlitwa stowami Pisma Swietego (np. Psalmy)

. przekonanie, ze Bog zawsze wystuchuje modlitw

. modlitwa jest centralnym elementem zgromadzenia luteran
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Sakramenty
w duchowosci M. Lutra

u M. Lutra Eucharystia ma coraz mniejsze znaczenie (poczatek marginalizaciji
znaczenia Eucharystii)

Chrystus udziela faski bezposrednio, sakramenty nie odgrywajg roli posrednikow,
podstawowych sposobdw przekazywania faski

,<dalszy los” Eucharystii: Anglikanie, Metodysci, Zielonoswigtkowcy — Eucharystia
nie ma wiekszego znaczenia

u M. Lutra duchowg moc zachowat chrzest
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Duchowosc¢ swieckich wg M. Lutra

K. Marks o M. Lutrze: ,Ztamat on wiare w autorytety, odnawiajgc autorytet wiary. Przemienit ksiezy w ludzi $wieckich,

przemieniajgc rownoczesnie ludzi swieckich w ksiezy. Uwolnit cztowieka od zewnetrznej religijnosci, czynigc
z religijnosci sprawe wnetrza cztowieka”

M. Luter zakwestionowat centralne znaczenie ksiedza — ofiarnika, ktory sprawujgc eucharystie posredniczy i
mocg sakramentu kaptanstwa sprowadza nan ziemie Chrystusa

posrednik nie jest potrzebny (,tylko taska”, ,tylko Chrystus”)

M. Luter zakwestionowat idee zycia zakonnego (wszyscy ochrzczeni sg juz w petni chrzescijanami)

,Chrystus jest kaptanem, wiec i chrzescijanie sg kaptanami (...) jezeli jestesmy Jego bracmi, to dzieje sie tak na mocy

nowego narodzenia. Z tego powodu jestesmy takze kaptanami jak On sam, dzie¢mi Boga jak On, krélami jak
Oon”

duchowos$¢ M. Lutra odsuwa kult swietych

nabozenstwo niedzielne (stowo i modlitwa) nie jest obowigzkowe

“Piszac do braci z Czech, Luter utrzymuje, ze wszystkie funkcje charakterystyczne dla kaptanstwa mogg godnie

spetnia¢ bracia swieccy wtasnie dlatego, ze chrzest przyznaje godnos¢ kaptanskg kazdemu chrzescijaninowi.
Postuga Stowa, postuga chrzcielna, przewodniczenie Wieczerzy Panskiej, ogtaszanie przebaczenia
grzechéw, ofiara duchowa (por. Rz 12,1), wstawiennictwo modlitw prawo do oceniania nauczania
teologicznego zostajg uznane za przystugujgce wspélnocie wierzgcych” (,Historia duchowoséci. Duchowos¢
czasOw nowozytnych”, t. V, red. L. Mezzardi, C. Brovetto, ttum. E. Dobrzelecka, Krakow 2005, s. 412)

odnowa duchowosci rodziny- ojciec — kaptan

autorytet ojca — gtowy rodziny (ojciec ma dba¢ o wychowanie, dyscypline i porzgdek)
zakwestionowanie zycia w celibacie

rodzina jest centrum zycia religijnego

troska o doczesnos$c¢, codziennosc¢ (duch protestantyzmu przyczynit sie do rozwoju gospodarczego)

wyrazanie chrzescijanstwa przez pracowitosc; wypetnianie woli Boga przez prace na rzecz tego Swiata



Relacja Kosciot — panstwo
w duchowosci M. Lutra

. pozytywne nastawienie wobec instytucji politycznych i spotecznych

. lojalnos¢ wobec panstwa jako instytucji oraz sprzeciw wobec wtadzy papieskiej prowadzi do
przeniesienia duchowosci w sfere zycia codziennego

Wschaod (Prawostawie) Zachdd (Protestanci)
w IV w. - Cesarz jako Bozy pomazaniec wiadza jest zjawiskiem czysto ludzkim
sakralizacja wladzy brak sakralizacji wtadzy
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Duchowos¢ koscielna
wg M. Lutra

wspolnota jest podstawowym punktem odniesienia
struktura Kosciota ksztattuje sie wedtug granic panstwowych (administracyjnych)
pastor jest reprezentantem wspélnoty

nie ma urzedu, ktéry miatby wymiar sakramentalny, ale Luter uznaje urzad — biskupow i w
jakiej formie sukcesje. Dopiero kosciota ewangelikalne zupetnie i programowo zrezygnujg z
koncepcji sukcesiji urzedu.
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Ignacy Loyola

Ignacy Loyola urodzit sie X 1491 w Loyoli w kraju Baskow (Hiszpania) — 12.10 1492
Kolumb lagduje w Ameryce.

Byt najmtodszym, trzynastym dzieckiem Beltrana Yaneza de Onaz y Loyola oraz Maryny Saenz de
Licona y Balda. Dziecinstwo spedzit w rodzinnym zamku Loyola,

W 1517r. przeszedt na dwor kréla Navarry Antoniego Manrique i jako jego rycerz walczyt z
Francuzami o cytadele w Pampelunie

w 1521, gdzie zostat ranny. W czasie przewlektej rekonwalescencji, przebywajgc w rodzinnym zamku
Loyola, zajat sie lekturg religijng. Pod wptywem lektury dziet ascetycznych przezyt duchowe
odrodzenie, ktére nazywat nawréceniem; przedtem byt przywigzany do tradycyjnej poboznosci,
ale swoje dotychczasowe zycie uznat za powierzchowne i lekkomysine.

Rozpoczynajac prace nad pogtebieniem zycia duchowego, jeszcze w czasie rekonwalescencji
zdecydowat, ze po powrocie do zdrowia odbedzie pielgrzymke do Ziemi Swietej i podejmie zycie
pokutne. Umocnit go w tym fakt prywatnego objawienia sie mu NMP, po ktérym nastgpito
nieoczekiwane uzdrowienie, uznane przez lgnacego za cudowne, a spowodowane
wstawiennictwem sw. Piotra Apostofa.

Z wdziecznosci odbyt pielgrzymke do sanktuarium maryjnego w Montserrat, spedzajac
tam noc na modlitwie przed obrazem MB, ktorej ofiarowat swdj rycerski rynsztunek.
Stamtad udat sie do Manresy, gdzie pozostat 11 miesiecy na rozwazaniach
modlitewnych, z ktorych wytonita sie metoda, zredagowana pozniej i opublikowana
jako ksigzeczka Cwiczenia duchowne. W czasie rekolekcji odkryt swe osobiste
powotanie do stuzby Chrystusowi i uznat, ze powinien je realizowa¢ we wspodtpracy z
innymi.
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c. d. Ignhacy Loyola

W 1523 odby} podréz do Rzymu, skad przez Wenecje udat sie do Ziemi Swietej. Gdy legat papieski
zabronit mu pozostania na state w Jerozolimie, powrdcit do Hiszpanii i na Estudio General w
Barcelonie rozpoczat nauke taciny, a w |. 1526-27 w Alcala de Henares i Salamance studiowat filoz. i
nauki humanistyczne, poswiecajac rownoczesnie wiele czasu modlitwie i praktykom poboznym.
Podejrzewany przez wiadze koscielne o nowinkarstwo, byt wieziony, a nastepnie mimo oczyszczenia
z zarzutow otrzymat zakaz nauczania do czasu ukonczenia studidéw teologicznych.

W lutym 1528 udat sie na nie do Paryza, gdzie spotkat Piotra Fabera, Franciszka Ksawerego, Szymona
Rodrigueza, a potem takze Jakuba Layneza, Alfonsa Salmerdna i Mikotaja de Bobadille.

W uroczystos¢ Wniebowziecia NMP 1534 ztozyli oni wraz z Ignacym na Montmartre slub ubdstwa i podijeli
postanowienie odbycia pielgrzymki do Ziemi Swietej rozwazali program jak najlepszego spozytkowania zycia dla
celow apostolskich. Z poczatkiem 1536 Ignacy udat sie do Wenecji, gdzie kontynuowat studia teol., oczekujgc
daremnie (z powodu niepokojow wojennych) na mozliwos¢ przeprawienia sie wraz z przyjaciotmi do Palestyny; w
1537 przyjat Swiecenia kaptanskie, po czym czynit przygotowania do zatozenia zakonu.

Podczas pobytu w Rzymie napisat zarys konstytucji zakonnych wtgczony do tzw. Formula Instituti Soc. lesu, ktorg
zatwierdzit w 1540 pap. Pawet Il bullg Regimini militantis Ecclesiae. Wybrany przetozonym generalnym zakonu
ztozyt 22 IV 1541 w bazylice sw. Pawta za Murami uroczystg profesje. Dato to poczatek Towarzystwu
Jezusowemu, nad ktérego ostatecznym ksztattem nadal pracowat. Jednoczesnie Ignacy oddawat sie dziatalnosci
apostolskiej na terenie Rzymu, gdzie reaktywowat lub zaktadat rézne dzieta charytatywne, organizowat rekolekcje,
byt tez kierownikiem duchowym oraz konsultorem w sprawach reformy katolickiej.

Swiety Ignacy Loyola zmart 31 VII 1556 w Rzymie.
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Duchowosc¢ ignacjanska

. Towarzystwo Jezusowe

. Trzy elementy charakteryzujace ,,ignacjanskos¢”:

1. wybor

2. dziatanie

3. miasto

. Towarzystwo ztozyto papiezowi $lub, dotyczacy niesienia pomocy w kazdym miejscu Swiata
Na temat tej pomocy Jeronimo Nadal, jezuita Majorki napisat w 1561 r.:

~Postanowili zwrdci¢ sie do Papieza, aby zda¢ mu rachunek ze spraw Instytutu, i doniesc, ze chcg pomagacé blizniemu
zgodnie z ich zasadg, aby czyni¢ to, co najlepszg jest stuzbg dla Boga. Dlatego postanowiono, ze stan
zakonny potgczony bedzie z kaptanstwem. Ale po co Towarzystwo, skoro jest tyle zakonéw i tak dobrych?
Dwa $wiatta juz jasnieja, sw. Dominika i $w. Franciszka (szanuj je bardzo, bo w przeciwnym razie okazesz,
ze nie cenisz wiasnego). Prawda jest, ze te dwa wystarczajg, ale my pomozemy w tym, co zostaje, bo tym,
co pomagajg Kosciotowi Boga, biskupom, duchowym i zakonnikom, zawsze zostaje co$ do zrobienia, gdyz
nie zawsze mogag przyjsc, albo sg bardzo daleko, albo z innego waznego powodu. | 0 to bedziemy walczyc,
zwlaszcza o te dusze i tych niewiernych, ktérzy w najwiekszej sg potrzebie, na przyktad heretykdw,
mieszkancow zburzonego miasta, jesli takowe bedzie i pozostatych, bo skoro jestesmy ostatni, ostatnim i
tym, co zostali, pomagamy.” (MHSI, Fontes Narrativi Il, Roma 1951, s. 156)

. U Franciszka kaptanstwo byto rzadkoscig; u Dominika gtoszenie kazan i kaptanstwo byto coraz bardziej
powszechne; u Ignacego, aby pomagac¢ duszom trzeba by¢ kaptanem, ktéry sprawuje sakramenty i ma
petne prawo nauczania

. Jezuici powinni by¢ tam gdzie sg najbardziej niechciani (misja w miejscach, gdzie nie ma katolikow, lub
stanowig mniejszos¢)

. 1548 r. ,Cwiczenia duchowne” (,Cwiczenia duchowe”) - przewodnik zycia duchowego
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_Cwiczenia duchowne”

tekst ,Cwiczen Duchownych”:

Ignacy zapisat swoje duchowe doswiadczenia i utozyt je w forme podrecznika (modlitwa wedtug pewne;j
metody)

Cwiczenia zachecaty do osobistego doswiadczenia Boga i potraktowania do$wiadczenia subiektywnego, jako
drogi do spotkania z Bogiem

Ignacy wspomina wazne wydarzenie z czaséw mtodosci:

~Pewnego razu szedt powodowany uczuciem poboznosci do kosciotfa, ktory jest odlegty od Manresy troche wiecej niz o

mile i — jak sie zdaje — pod wezwaniem sw. Pawita (Pustelnika). Droga prowadzita tuz nad rzeka. | kiedy tak
szedt zatopiony w modlitwach, usiadt na chwile zwrocony twarzg ku rzece, ktora ptyneta gteboko w dole. |
gdy tam tak siedziat, zaczely sie otwieracC oczy jego umystu. Nie znaczy to, ze ogladat jakas wizje, ale ze
zrozumiat i poznat wiele rzeczy tak duchowych, jak i odnoszgcych sie do wiary i wiedzy. A stato sie to w tak
wielkim swietle, ze wszystko wydato mu sie nowe. Tego, co wtedy pojat, nie da sie szczegotowo wyjasnic,
cho¢ byto tego bardzo wiele. Otrzymat wtedy tak wielkg jasnos¢ umystu i to do tego stopnia, ze jesli rozwazy
cate zycie swoje az do 62 roku zycia i jesli zbierze razem wszystkie pomoce otrzymane od Boga, i wszystko
to, czego sie nauczyt, i choéby to wszystko zebrat w jedno, to i tak nie sgdzi, zeby to wszystko doréwnato
temu, co wtedy otrzymat w tym jednym przezyciu” (,Opowiesci pielgrzyma [30]”)
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Wybor

Ignacy Loyola - duchowosc¢

cel ,Cwiczen duchownych” - rozréznianie duchow, rozeznanie woli Bozej,
podjecie decyzji

przybywajgcy do zakonu przezywa ,Cwiczenia ...” w nowicjacie, odnawia je
dopiero po 15 — 20 latach i wtedy staje sie petnoprawnym cztonkiem Towarzystwa

zasada dobrze okreslajgca duchowosc¢ Ignacego: ,Madl sie tak jakby wszystko
zalezato od Boga, dziataj tak jakby wszystko zalezato od ciebie”

,Cwiczenia...” realizujg indywidualne podejscie, cztowiek staje przed Bogiem sam,
jako ,ja”

u lgnacego emocje i rozum, poboznos¢ i nauka muszg by¢ ze sobg w zgodnosci
istotng role odgrywa przewodnik duchowy (lub osobisty spowiednik)
sakrament spowiedzi jest czyms wiecej niz tylko odpuszczeniem grzechow

jezuita wie, ze musi dziata¢ samodzielnie; nie jest wykonawcg instrukcji; jest
odpowiedzialny za to co robi

decyzja, nastepnie samodzielny wybor misji i dziatanie
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Dziatanie

Ignacy Loyola - duchowosc¢

duchowos¢ Ignacjanska to ,mistyka stuzby” - ,kontemplacja w dziataniu”
dziatanie ma wymiar kontemplacyjny; dziatanie — kontemplacja Wcielenia
nieobecne przekonanie, ze mnich odchodzi od swiata, aby stuzy¢ Bogu
Swiat i ludzie sie miejscem, do ktérego jezuita jest postany

hasto Ignacego: ,Pomdéc duszom”

,widzie¢ osoby jedne po drugich. A najpierw te na obliczu ziemi, tak bardzo r6znorodne w stroju, w sposobie bycia.

Jedni sg biali, inni czarni; jedni zyjg w pokoju, drudzy w stanie wojny; jedni ptaczg, drudzy sie Smiejg; jedni
zdrowi, drudzy chorzy; jedni sie rodza, inni umierajg, itd.”

[106] (,Cwiczenia Duchowne” cyt. za Communio s. 267)

Ignacy ma postrzega swiat jako przedtuzenie Wcielenia i miejsce dziatania

dziatanie oznacza realizacje planow, pragnien, wykonywanie zadan, prac, funkcji, czynnosci zaplanowanych
i niezaplanowanych

trzeba wejs¢ w logike dziatania tego $wita, podejmowac przedsiewziecia, a nie pobozne uczynki

W 1551 r. Polanco napisat w imieniu Ignacego: ,Jesli nie zachodzi specjalna potrzeba z powodu
dokuczliwych i groznych pokus, nalezy raczej probowa¢ szuka¢ Boga we wszystkich rzeczach, niz poswigcaé
duzo czasu modlitwie i kontemplacji. Tego ducha pragnie widzie¢ u wszystkich czitonkéw Towarzystwa; by
(jesli to mozliwe) nie uwazali dziata mitosci i postuszenstwa za mniej pobozne od modlitwy i medytacji.
Wszystko czyni¢ powinni z mitosci i dla stuzby Bogu, Naszemu Panu. | kazdy powinien znajdowac
upodobanie w tym, co mu jest polecone; nie bedzie wowczas watpic, ze podporzgdkowuje sie woli Boga,
Naszego Pana.” (cyt. za Communio s. 268. MHSI, Epistolae Ill, Madrid 1905, s. 502)

trzeba dziataC tak jakby sukces dziatan zalezat od nas samych; dziatanie powinno by¢ skuteczne
zasada przystosowania sie do srodowiska (inkulturacja)
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Miasto

Ignacy Loyola - duchowosc¢

.Bernardus valles, montes Benedictus amabat, oppida Franciscus, magnas Ignatius urbes” (Bernard kochat
domy, Benedykt wzgorza, Franciszek wioski, a Ignacy wielkie miasta)

przekonanie — trzeba by¢ w poblizu i ksztattowac osrodek wtadzy przez przewodnictwo duchowe

W 1553 r. $w. Ignacy napisat w liscie do swych towarzyszy Luisa Goncalvesa de Camara i Diego Mirona, po
tym jak odmaowili krolowi Portugalii Janowi lll, ktory zaproponowat, by jeden z nich zostat jego spowiednikiem:
,Z dobra, jakim jest glowa, korzystajg wszystkie cztonki ciata, a z dobra, jakim jest wladca — wszyscy
poddani. Dlatego pomoc duchowa udzielona wtadcom powinna by¢ bardziej ceniona niz pomaganie innym.”

Jezuici odmowili z powodu pokory i przekonania, ze ,lepiej by¢ na dole niz na gorze”.

Ignacy odpowiada: ,gdyby chodzito nam o zachowanie bezpieczenstwa, nie powinnismy zy¢ ani rozmawiaé z naszymi

bliznimi. A przeciez mimo to, zgodnie z naszym powofaniem, rozmawiamy ze wszystkimi”. (MHSI, Epistolae
IV, Madrid 1906, s. 626 — 627) (cyt. Za Communio s. 275)

z mitosci do blizniego Ignacy wymaga podjecia stuzby niebezpiecznej duchowo

miasto — struktury — Ignacy i Jezuici uwzgledniali strukturalne podejscie do rozwigzywania problemow (np.
organizacja struktury pomocy spotecznej)

dziatalno$¢ organizacyjna to istotny element duchowosci
pogranicza — sg szczegolnym miejscem dziatalnosci Jezuitdéw (centrum i obrzeza miast)

szkolnictwo i kultura
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Duchowosc¢ katolicka po Soborze Trydenckim

duchowosc¢ barokowa

Barok — program duchowosci katolickiej

kosciot barkowy — piekny, ozdobny, bogaty, przemawiajgcy do wyobrazni,

kosciot jedyne miejsce, w ktorym gromadzili sie ludzie wszystkich stanow

w centrum duchowosci nie znajduje sie Msza, ale pielgrzymka, kazanie ludowe, swieto
duchowos¢ emocjonalna

duchowos¢ maryjna (Rdézaniec)

tematy: grzech, Smier¢, potepienie

lek przed potepieniem

chrzest — chrzczono tuz po urodzeniu; zmycie grzechu pierworodnego

spowiedz — pokuta; spowiedz jest czesta praktyka, aby nie umrze¢ w grzechu ciezkim

Eucharystia — tabernakulum jest umieszczane w centrum Kosciota; balaski; celebracja
liturgiczna oddzielona od wiernych (tacina, tytem do ludu); wierni czytajg ksigzki duchowe lub
odmawiajg rézaniec; zachety do czestej komunii sg coraz stabsze (raz w roku przyjac
komunie); wielkim splendorem otaczano Pierwsza Komunie
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Franciszek Salezy

ur. w Thorens 1567 r. (Ksiestwo Sabaudii)

pochodzit z rodziny szlacheckiej

ojciec pragnat dla syna kariery wojskowej

studia: studiowat prawo, aby zadowoli¢ ojca, teologia sprawiata rados$¢ jemu samemu
po studiach pragnie zostac ksiedzem 1593 r. (zostaje proboszczem kapituty w Genewie)
zostaje biskupem Genewy 1598 r. (w spotkaniach z kalwinami stosuje metode dyskusiji)

zostaje wystany do Paryza, gdzie otrzymuje zaproszenie do statego pobytu. Franciszek
odmawia i wraca do Genewy. 1602 r. zostaje biskupem ordynariuszem w Genewie. Wedruje
po gorskich okolicach gtoszgc kazania.

podziwiat Karola Boromeusza

1604 r. w Dijon poznat Joanne de Chantal (Joanna Franciszka, od 1601 roku byta wdowg i
matka 6 dzieci); zostajg przyjaciotmi

franciszek byt przewodnikiem duchowym wielu oséb, zwtaszcza kobiet; spisuje kwestie,
ktdre powtarzajg sie w czasie rozméw duchowych; jedna z podopiecznych gromadzi notatki i
stopniowo zostaje skomponowana ksigzka: ,Filotea” (,Wprowadzenie do zycia duchowego”)
1609 r.

drugie dzieto Franciszka: , Traktat o mitosci Bozej” 1616 r.
zm. 28 grudnia 1622 r.
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Franciszek Salezy - nowy zakon (zgromadzenie)

. u Franciszka pojawia sie idee nowego zakonu; kluczowg role odgrywa tu Joanna Franciszka, ktéra swoj czas
i pienigdze przeznacza na pomoc dla ubogich. tgczy to z modlitwa.

. Franciszek dostrzega, ze surowos$c¢ klasztorow kontemplacyjnych nie jest jedyng droga dla kobiet. Jest
przekonany o potrzebie stworzenia nowej formy zycia zakonnego, stosownej dla takich kobiet jak Joanna.

. Medytacja Franciszka nad ewangelicznym opisem dwoch siostr Lazarza: Marty i Marii.

~Wczoraj i przedwczoraj doswiadczytem nadzwyczajnego pocieszenia w domu $wietej Marty, ktorg widziatem tak
prostodusznie zaaferowang stuzeniem Panu i, moim zdaniem, troche zazdrosng o rados$¢, ktorej
doswiadczata u Jego stop jej siostra. | rzeczywiscie, moja Cérko, miata ona stuszno$¢ w tym, ze pragnetfa
pomocy w swojej stuzbie drogiemu Gosciowi, ale nie miafa racji w tym, ze pragneta, aby jej siostra przerwata
w tym celu swojg kontemplacje, pozostawiajgc stodkiego Jezusa zupetnie samego (...). Czy wiecie, jak
mogtbym zakonczy¢ spor tych dwdch sidstr? Przyszio mi na mys$l, ze Sw. Marta — nasza droga mistrzyni —
mogtaby usigs¢ u stop naszego Pana na miejscu siostry, ktdra z kolei konczytaby przygotowywac wieczerze.
W ten sposob podzielityby one prace i odpoczynek jak dobre siostry. Mysle, ze naszemu Panu spodobatoby
sie to rozwigzanie. Lecz gdy Marta chciata zostawi¢ Pana samego, nie byto to stuszne, poniewaz nie
przyszedt On na Swiat po to, aby zy¢ w samotnosci, lecz aby przebywac z ludzmi.” ,Czyz nie jest gorszgcym
pragnienie, aby upominac naszg dobrg swieta Marte? Ale czynie to z mitosci, ktérg zywie dla niej, wierze tez,
ze jezeli dotychczas nie ustyszata tego pouczenia, bedzie bardzo szczesliwa, mogac tego doswiadczy¢ w
osobach swoich cérek, i zaakceptuje to, ze dzielg one swoje godziny, sporg ich czes¢ przeznaczajgc na
zewnetrzne dzieta mitosci, a lepszg czes¢ na wewnetrzne dzieta kontemplacji.” (List z 16.8.1607, 893n; Listy
wdy. wi. Tutte le Lettere, opr. L. Rolfo, t. 1 — 3, Roma 1967, cyt. za: Historia duchowosci. Duchowos$¢ czasow
nowozytnych. t. V, s. 128)

. Franciszek ewangelicznemu opisowi siostr nadaje nowg interpretacje — dla kobiet w Swiecie jest droga petnej
doskonato$ci.
. Franciszek chce stworzy¢ nie klasztor ze slubami, ale miejsce schronienia dla dusz chcgcych odejs¢ od

zametu $wiata. (zy¢ we wspdlnie i pracowac dla Boga; kobiety takie ubieratyby sie na czarno, a po roku
nowicjatu wychodzityby , aby pomagac ubogim i chorym)

. pierwotna nazwa: ,Corki Sw. Marty”, nazwa ostateczna: Zakon Nawiedzenia Najswietszej Maryi Panny
(Wizytki)
. poczatek epoki aktywnych zgromadzen zenskich. Nowe formy aktywnych zgromadzen meskich opartych na

duchowosci salezjanskiej (nie tylko salezjanie)
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Franciszek Salezy — nauka duchowa

Doskonatos¢ dla wszystkich

kazdy ma otwartg droge do najwyzszych stopni j doskonatosci

Franciszek przeciwstawia sie wyzszosci jednego stanu nad innym (np. dziewictwa nad matzenstwem)

,Poboznos¢ istotna i zywa, droga Filoteo, ptynie z mitosci Bozej, a nawet nie jest w gruncie niczym innym, tylko

prawdziwg mitoscig Boga.”

.Inaczej ma sie ¢wiczy¢ w poboznosci szlachcic, inaczej rzemiesinik lub stuga, inaczej ksigze, inaczej wdowa, panna

lub mezatka. | nie dosy¢ na tym. Potrzeba jeszcze, aby kazda jednostka dostawata sposéb praktykowania
poboznosci do swych sit, zaje¢ i obowigzkéw. Zwaz, Filoteo, czy wypadatoby, zeby biskup zyt samotnie jak
kartuz? A gdyby ludzie zyjgcy w matzenstwie tak mato dbali o gromadzenie majetnosci jak kapucyni, gdyby
rzemiesinik spedzat caty dzien w kosciele jak zakonni, a zakonnik gdyby chciat bezustannie oddawac sie
postugiwaniu bliznim jak biskup, czyz taka poboznosc¢ nie bytaby nieuporzadkowana, nieznosna, wprost
Smieszna? Jednakze takie btedy zdarzajg sie dos¢ czesto, a Swiat, ktdry nie rozréznia albo rozréznié nie
chce miedzy poboznoscig prawdziwg, a nieroztropnosciag tych, ktorych cnota jest tylko urojona, zzyma sie i
potepia poboznos¢ samg w sobie, zgota za owe nieporzadki nie odpowiedzialng.” (Filotea I, 1, 32. cyt. Za:
Historia duchowosci. Duchowos$¢ czaséw nowozytnych. t. V, s. 134 — 135)

akceptuje strukture spoteczna, koscielng, ale duchowo wszyscy sg réwni
poboznosc¢ ptynie z mitosci Bozej i jest mitoscig Boga

cztery stopnie mitosci (, Traktat o mitosci Bozej”)

. jest wlasciwy dusza od niedawna wolnym od grzechoéw (nowicjusze); jest juz mito$¢ Boga, ale ona wspdlistnieje jeszcze z wieloma

rzeczami mniej waznymi
kochajg rzeczy dobre, ale w sposéb nieuporzadkowany; mitujg zbyt przesadnie i emocjonalnie to co trzeba kochag;
mitujg tylko to czego pragnie Bég i w taki sposob w jaki On tego pragnie
dusza kocha tylko Boga (doswiadczenie mistyczne)

prawdziwym znakiem czy mitujemy Boga we wszystkim jest to czy mitujemy Go we wszystkim jednakowo.
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Franciszek Salezy - modlitwa

.Filotea” - modlitwa jest wodg btogostawienstwa, obmywa dusze z niedoskonatosci

»raktat...” - dwa gtéwne sposoby ¢wiczenia mitosci do Boga: mitowa¢ Boga i to co On mituje, czynic
to co BAg nakazuje

Metoda modlitwy:
1. przygotowanie (stang¢ w obecnosci Boga)

2. rozwazanie (wybranie czytania, z ktérego dusza moze czerpac ,upodobanie, swiatto i owoc”, na
nich sie zatrzymad)

3. uczucia i postanowienia (medytacja powinna pobudza¢ wole do dobrych uczué: mitosci Boga i
blizniego)

4. dziekczynienie (ofiarowanie, prosbha)
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Jan Wesley — duchowos¢ metodystyczna

*k*k*k

Koscioty baptystyczne

Metodysci i baptysci weszli w swiat kapitalizmu, ewangelizowali
srodowiska robotnicze (najlepiej wychodzito im to w USA).

Katolicyzm z trudem ewangelizowat te srodowiska.

Slask jest tu chlubnym wyjgtkiem. W Europie przewaznie wielkie
miasta przemystowe od poczatku pozostawaty poza zasiegiem
Ezm’r?nle Kosciota katolickiego. Wiek XIX nie miat swojego Ignacego

oyoli.



Oswiecenie - przetom w mysli i duchu Europy

Przetom oswieceniowy to poniekad kontynuacja, powtoérzenie w o wiele wiekszej skali tego, co stato
sie na koncu sredniowiecza — patrz stosowny obrazek.

Newton — i jego pokolenie, chciato ,obroni¢” Boga, ale w doswiadczeniach wytaniat im si¢ obraz
Swiata - mechanizmu.

Wczesniej Swiat byt zywy: istnieé to zy¢. Teraz Swiat stat sie martwy.
Oswiecenie kresli granice, przepas¢, miedzy cztowiekiem a resztg swiata.

Kartezjusz i jego koncepcja szyszynki, jako tgcznika tego, co duchowe i tego co, materialne,
mechaniczne.

Zwierzeta to tylko mechanizmy.

Stad Deizm, wielki zegarmistrz.

Proba odpowiedzi chrzescijanskiej: wyeksponowanie idei Opatrznosci Bozej
Pascal — najlepiej dostrzegt i opisat nowy dramatyzm

Ale rgcjonaliéci francuscy, z osiemnastego i poczatku dziewietnastego wieku juz swiadomie odrzucali
oga

Comte ,,
+++, ta hipoteza nie jest miw potrzebna****
Patrz: wiek XIX...



Blaise Pascal

B. Pascal jest Swiadkiem dokonujgcych sie przemian

1654 r. B. Pascal przezywa duchowy przetom (ma 31 lat)

. ,B0g Abrahama, lzaaka, Jakuba, a nie martwy Bog filozofow”

. Zaktad Pascala (Tomasz z Akwinu — 5 hymndw na czes¢ Boga, wszedzie widzi Boga). B.
Pascal patrzy na swiat, nie widzi w nim Boga, swiat to mechanizm, cztowiek to trzcina
myslgca.

. rozum oswieceniowy jest ateistyczny

. w dalszym zyciu religijnym B. Pascal zwigzat sie z jansenistami

,Cztowiek jest tylko trzcing, najwatlejszg w przyrodzie, ale trzcing my$laca.”

,Nie wiem, kto mnie wydat na $wiat, ani co jest $wiat, ani co ja sam. Zyje w straszliwej
nieswiadomosci wszystkich rzeczy. Nie wiem, co jest moje ciato, co zmysty, co dusza i owa
czesc¢ mnie, ktéra mysli to, co ja méwie, ktdéra zastanawia sie nad wszystkim i nad sobg i
ktéra nie zna siebie, tak jak reszty. Widze przerazajgce przestrzenie wszechswiata, ktore
mnie otaczajg, czuje sie przywigzany do kgcika tej rozlegtej przestrzeni nie wiedzgc, czemu
mnie pomieszczono raczej w tym miejscu niz w innym, ani czemu te odrobine czasu, jakg mi
dano do zycia, wyznaczono w tym, a nie w innym punkcie catej wiecznosci, ktdra mnie
poprzedzita, i tej, ktbra ma po mnie nastgpié. Widze ze wszystkich stron same
nieskonczonosci, ktore zamykajg mnie niby atom i niby cien trwajgcy niepowrotng chwile.
Wszystko, co wiem, to jeno to, iz mam niebawem umrzec; ale co mi najbardziej nie znane, to
sama ta smier¢, ktorej niepodobna mi unikngc.”

Tekst zaktadu???
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Wiek XIX - XX

XVIII w. - wiek rozumu (patrzy na
sredniowiecze jako na wiek ciemny)

XIX w. - triumf roznych form negacji Boga,
ateizm, intelektualna walka z religia:

Mistrzowie podejrzen: K. Marks (,religia
opium dla ludu”), F. Engels, Z. Freud, L.
Feuerbach (.religia opium ludu”), F. Nietzsche
(,Bdg umart’)

otwarcie drogi do braku zainteresowania
Bogliem

Nowozytnosc: idee demokratyczne,
kapitalizm, panstwa narodowe...
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Katolicyzm po oswieceniu i Rewolucji Francuskiej

Kontynuacja form poboznosci z okresu baroku, ale narastajgce poczucie
wrogosci otaczajgcego Swiata. Syndrom ,oblezonej twierdzy®. Trudne
wchodzenie w nowozytnosc: kontlikt nauka — wiara oraz konflikt z ideami
Rewolucji Francuskiej: wolnosci religijnej, demokratycznego sposobu
wyboru wtadz, rozdziatem Kosciota od panstwa.

Sw. Jan Bosco — sen o Kosciele jako todzi na kotwicy miotanej przez burze i
sztormy****

Katolicyzm a swiadomosc¢ narodowa

W XIX w. narasta i upowszechnia si¢ idea narodowa: poczucie prﬁ/_naleZnoéci
do wspolnoty narodowej (istotna wspolnota jezyka), a nie np.. Miejsca w
spoteczenstwie (szlachta, chtopstwo, mieszczanstwo) czy przynaleznosci
do konkretnego obszaru sprawowanej wtadzy (poddany krola polskiego.
Wtedy wojny religijne konczono wg zasady cujus regio ejus religio i nie byt
to podziat we przynaleznosci narowodwej).

Umacnia sie idea panstwa narodowego.

W Polsce katolicyzm staje sie jednym z istotnych elementéw tozsamosci
narodowej (zaborcy byli prawostawni, protestanccy..)

Ale np. we Francji, Wtoszech, Niemczech podziaty szty zupetnie inaczej



Mata droga sw Teresy od Dziecigtka Jezus

Gorliwosc¢ misyjna

Wyjatkowa rola kaptangw — duszpasterzy ,
oczekwianie wobec nich

Bezradnosc¢ wobec swiata... wieloraka

Duchowosc¢ dziecka

Dziecieca ufnosc

Gotowosc do ofiary



Chrzescijanstwo liberalne

Cechy patz Wikipedia****

A. Schweitzer (zm. 1965) — luteranski teolog, lekarz, muzykolog. Zatozyt szpital dla
tredowatych

w Afryce. Otrzymat Pokojowg Nagrode Nobla.
D. Bonhoeffer — teolog, pastor luteranski (zm. 1945)

e 1933 - 1935 — Koscioty w Niemczech stajg wobec rosngcej sity Hitlera. W Kosciele
luteranskim nastepuje roztam: Kosciot Niemiecki }struktura wierna Hitlerowi), Kosciot
Wyznajgcy (przeciwny Hitlerowi). Do drugiego nalezy D. Bonhoeffer. 5 kwietnia Hitler
podpisat wyrok smierci D. Bonhoeffera.

» List D. Bonhoeffera z 30 majg 1944 r. - tekst przetomowy, medytacja nad stanem
chrzescijanstwa.

Tekst w antologii????***
Patrz takze DagHAmm***
Drogowskazy



Podsumowanie

. K. Rahner: ,Chrzescijanin wieku XXI| albo bedzie mistykiem, albo wcale go nie
bedzie.”

. Lumen gentium (Rozdziat V. Powszechne powotanie do swietosci w Kosciele)
. Czy istnieje duchowos¢ katolicka?

Nie, gdyz pewne typy duchowosci sg podobne w réznych wyznaniach chrzescijanskich,
a z drugiej strony, w ramach katolicyzmu istniaty i istniejg bardzo odmienne typy
duchowosci. Stgd mozliwe jest przenikanie, zapozyczanie impulsow i
doswiadczen duchowych spoza katolicyzmu, a nawet, cho¢ z duzg ostroznoscia,
spoza chrzescijanstwa.

SW:: uznaje w ramach chrzescijanstwa ,communicatio in spiritualibus****

Tak, bo mozna i nalezy badac, jakie typy duchowosci pojawity sie w zyciu Kosciofa
katolickiego i zostaty w Kosciele zaakceptowane.

Jest to inne rozumienie okreslenia ,katolicka” niz np.. w nazwie ,dogmatyka katolicka”.
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